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Un tema iIncdbmodo para las
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En su inmensa obra G. W. F. Hegel explicé por qué apre-
ciaba altamente los valores de amor y solidaridad propa-
lados por el cristianismo' y por qué suponia que no todas
las religiones son iguales entre si. La filosofia hegeliana
ha establecido una jerarquia de los credos religiosos,
fundamentada en la evolucion histérica de las religiones.
Esta gradacion de los diferentes credos esta obviamente
a contrapelo de la correccién politica contemporanea, y
esto la hace particularmente interesante. En su andlisis de
las religiones Hegel llegé a la misma conclusion que en su
estudio de la historia, las instituciones politicas, la estética'y
el pensamiento en general: todos los fendmenos humanos
estan concatenados en una evolucién progresiva hacia
formas cada vez mas complejas y razonables.2 Todas las
religiones son necesarias para el desarrollo mundial de un
gran credo, pero no son equivalentes entre si en calidad
intelectual y desarrollo racional. Para Hegel el cristianismo
representa la religiéon filoséfica por excelencia, porque
esta basado en un principio racional, en una consciencia
aguda de si mismo, en la evolucién mas avanzada del
pensamiento teoldgico, en la experiencia de la libertad
individual y en la ley suprema del amor y la caridad.®

La abolicion de la esclavitud —el régimen socio-econo-
mico habitual durante la Antigliedad clasica— fue posible,
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segun Hegel, gracias al cristianismo y a su idea cen-
tral de la igualdad de todos los mortales ante Dios.
Jesucristo y Socrates fueron percibidos por Hegel
como maestros similares de la moral y la sabiduria.
Mucho mas tarde, el cristianismo del mundo germa-
nico se transformaria en la gran sintesis de Oriente (la
temprana religion evangélica del amor) y Occidente
(lafilosofia y los esfuerzos racionales).* Los pueblos
germanicos habrian llevado a cabo la magna labor
histérica de una combinacién bien lograda entre ra-
zo6n y fe. De acuerdo con Hegel no hay una contra-
diccion absoluta entre ambos términos ni tampoco
una identificacién total, sino una compleja relacion
de complementacion. La religion es la razon huma-
na, pero situada en los sentimientos y en el corazén.
Las naciones germanicas habrian adoptado lo mejor
del mundo grecolatino: la vida urbana, las leyes, los
estudios y la religién cristiana, y habrian unido estos
elementos con la esencia de su @mbito propio: el
amor a laverdad y la libertad.5 Los germanos, segun
Hegel, aceptaron y ennoblecieron la herencia de los
filosofos griegos y del Estado romano; la superacién
y sintesis elaborada por estos pueblos —cuyo simbo-
lo fue Carlomagno- puede ser vista en la conviven-
cia entre Iglesiay Estado en Europa Occidental, una
convivencia ciertamente dificil, pero que puede ser
considerada como una sintesis superior que resguar-
da la autonomia de ambas partes y crea al mismo
tiempo un nivel mas elevado del desarrollo humano.®
Como lo vislumbré Hegel, la separacién entre Estado
e Iglesia adquiere una enorme relevancia histérica,
porque ella posibilita de manera efectiva la vigencia
de lareligion en un mundo que se moderniza de for-
ma acelerada. Esta evolucion —tan diferente a lo que
prevalece todavia en el ambito islamico-, es precisa-
mente lo que dificulta, segin Hans Maier (siguiendo
a Hegel), el surgimiento de regimenes totalitarios.”

Con la Reforma protestante los alemanes habrian
salvado y consolidado la prevalencia de una menta-
lidad exenta de la corrupcién y la decadencia pro-
pias de la Iglesia catdlica.® Hegel tuvo una posicion
muy critica con respecto al desarrollo del catolicis-
mo en la Edad Media y el Renacimiento: condend
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las cruzadas, censurd los abusos y el engano sub-
yacente a la adoracion de las reliquias y formas si-
milares del culto; rebatié la equiparacién de supers-
ticién con piedad; rechazé la manipulacién de las
ilusiones populares por parte de la Iglesia, e impug-
né toda utilizacion religiosa de la sensualidad que
no fuese amortiguada o ennoblecida por la razén.®

Por lo tanto, el credo racional y autoconsciente de
si mismo que Hegel propugné era el cristianismo que
ha experimentado la Reforma protestante luterana,
que es —de acuerdo a este autor- como el Sol que
todo aclaray embellece. Este cristianismo reformado
puede ser considerado, segun Hegel, como la resti-
tucién de la intencién evangélica primigenia. Surgié
acausa de la decadencia, los abusos y la corrupcién
de la Iglesia catdlica y, sobre todo, del aprendizaje
que se pudo hacer de los errores mencionados. De
acuerdo con nuestro autor, la confesién luterana po-
dria ser percibida como la necesaria espiritualizacion
del cristianismo y, al mismo tiempo, como la devolu-
cién de lo mas noble del ser humano. Hegel celebro
en todo sentido la obra racionalizadora y moderni-
zante de Martin Lutero y de los principes protestantes
que lo apoyaron: la instauracion de la alfabetizacion
popular, el rechazo de la infalibilidad papal, la pres-
cindencia del sacerdocio en las relaciones entre Dios
y los fieles, la abolicion del celibato y de las érdenes
monacales, la restitucion de la dignidad a la familia



y la vida laboral y el fomento de las universidades
laicas. Hegel elogi¢ el examen de consciencia de los
protestantes como una forma preparatoria e indis-
pensable de la autoconciencia critica de la filosofia,
precisamente porque hacia superflua la ayuda inte-
resaday la manipulacion de parte del sacerdocio.™®

La jerarquia de las religiones que subyace a la
teoria hegeliana tiene evidentemente un caracter
eurocéntrico, lo que se manifiesta en su celebra-
cion del protestantismo. Hoy en dia no podemos
compartir sin mas estas valoraciones y la teoria que
se desprende de ellas, pero debemos considerar
algunos de sus argumentos observando la evolucién
posterior, especialmente los experimentos sociopo-
liticos del siglo XX. Como lo han visto Hegel y otros
pensadores, las religiones conllevan —entre otros
aspectos— un ordenamiento simbdlico de la realidad
y poseen, por lo mismo, un “alto grado de racionali-
dad”." Este ultimo puede ser entendido como un rol
histéricamente creativo, sobre todo en los tiempos
formativos de los diferentes modelos civilizatorios,
rol que, por supuesto, no ha sido siempre benéfico
ni progresivo. No todas las culturas y sus credos
correspondientes han desarrollado, sin embargo,
una exégesis critica, racional e histérica con res-
pecto a sus propios hechos fundacionales, a sus
raices profundas y a sus textos sagrados. Ahi reside
una de las ventajas comparativas del cristianismo
racionalizado occidental (como lo concibié Hegel).
Por otra parte, hoy en dia es inadecuado percibir el
islam™ como lo hizo Hegel en las primeras décadas
del siglo XIX, pero su apreciacién general de este
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credo sigue siendo ilustrativa e interesante. Esta
mencion del islam sirve para ilustrar la tesis hetero-
doxa e incomoda de que no todas las religiones son
equivalentes a la hora de generar una consciencia
social favorable a la protecciéon de los ecosistemas
0 una praxis basada en la solidaridad cuando inter-
vienen comunidades muy diferentes en sus habitos
culturales, politicos y religiosos en un mundo, como
el actual, cada dia méas pequeno e intercomunicado.
De acuerdo con Hegel, el profeta Mahoma tuvo
el mérito de suprimir los particularismos religiosos y
culturales en el Cercano Oriente y edificar un orden
general abstracto que significé un notable progre-
so evolutivo. El islam representaria una religién con
fuertes rasgos intelectuales: no permite imagenes
de Dios, no existen santos ni virgenes, es igualitario,
no favorece a una etnia en particular y no define a
un pueblo determinado como el elegido de Dios. ™
De acuerdo con Hegel, al islam le falta, empero, un
s6lido principio organizador de instituciones politicas
y culturales con vida propia. La vinculacién demasia-
do estrecha y absorbente entre religion y sociedad,
entre fe y Estado y entre credo y vida civil impide el
despliegue de elementos sociales autbnomos, de
factores politicos independientes y de otras “parti-
cularidades” fuera del Estado central que podrian
fructificar el desarrollo modernizador de las naciones
musulmanas. Este nexo excesivamente englobante
entre religion y sociedad favorece el fanatismo y la
intolerancia y se manifiesta, dice Hegel, en un en-
tusiasmo continuo con caracteristicas infantiles.™
Laley suprema del amory la caridad existe pro-
bablemente en casi todos los credos religiosos,
pero hoy, para contrarrestar los efectos nocivos
de una modernidad desbocada, necesitamos un
sentimiento religioso que combine una consciencia
aguda de si mismo con una comprension efecti-
va de nuestras limitaciones ecoldgicas y con una
manifiesta inclinacion positiva hacia la libertad y
autonomia individuales. Con el riesgo de una crasa
equivocacion, se puede aseverar que la experien-
cia historica nos sugiere que las religiones de este
tipo presuponen una evolucién muy avanzada de



su propio pensamiento teoldgico-filoséfico y una
aceptacion concomitante de los progresos politicos
conseguidos desde la época de la llustracion, como
lavigencia de la libertad y autonomia individuales.'
Ya no podemos renunciar a esta conquista de la
cultura occidental. Y los credos religiosos perte-
necientes a este &mbito cultural parecen ser los
mas apropiados a nuestras necesidades actuales.

No deberiamos, por consiguiente, apoyar y le-
gitimar la reinvencion de cultos animistas y simila-
res (como las religiones andinas), que pueden te-
ner elementos importantes de solidaridad entre los
fieles y respeto a la naturaleza, una solidaridad no
mediada mediante instrumentos burocraticos, pero
que carecen de las cualidades intelectuales que se
logran a través del desarrollo de una religién que
ha pasado y asimilado todos los peldanos del pro-
ceso de autoconsciencia. No se consigue una criti-
caracional de la modernidad -y, por consiguiente,
una que sea efectiva en nuestro tiempo— mediante
el renacimiento de credos religiosos que no hayan
transcurrido por un largo proceso de autoconoci-
miento teoldgico-filoséfico y de autocritica filoséfi-
co-politica, por mas prestigio social e histérico que
tengan estos fendmenos religiosos. Esta insisten-
cia en un proceso racional-autocritico de conforma-
cién de una fe religiosa a la altura de la modernidad
puede dar laimpresién de un argumento altamente
eurocéntrico que, como tal, no serviria para explicar
la evolucién de los credos en otros ambitos geogra-
fico-culturales. Pero, como asevera Jurgen Haber-
mas, el notable mérito de las religiones intelectuales
ha sido justamente generar respuestas productivas
frente a desafios cognitivos y superar un pensa-
miento concretista, es decir, poco abstracto. Este
desarrollo no se podria explicar mediante el conoci-
do recurso de acudir a las cambiantes condiciones
sociales (y econdémicas) en las que se despliegan
las religiones.® El cristianismo, por ejemplo, habria
creado de manera original la base cognitiva de las
modernas estructuras de consciencia y de la organi-
zacion social contemporanea; sin el cristianismo no
se podria comprender el universalismo igualitario, la
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concepcién de una vida individual regulada de for-
ma autdbnoma y la responsabilidad ética personal."”
Con el alto riesgo de un error se puede decir que el
cristianismo racionalizado de Occidente, sobre todo
en los ultimos siglos, fomentd paulatinamente una
desactivacién de las formas militantes de dogma-
tismo religioso v, tal vez a pesar de sus dirigencias
institucionales, cre6 la posibilidad de un pluralismo
deideas y doctrinas de todo tipo: la coexistencia de
los credos ha llevado a la coexistencia de diversas
verdades filoséfico-politicas.

Hoy no podemos retroceder al calor indiferen-
ciado de las tribus y de las organizaciones sociales
arcaicas, por mas atrayente y humana que parezca
esta concepcidn, celebrada ahora por los tedricos
del comunitarismo radical. No podemos volver a
sumergirnos en ese mundo premoderno que brin-
daba generosamente solidaridad, reconocimiento
e identidad, porque seria recaer en un anacronismo
en el cual los prejuicios del lugar y del tiempo, el
desconocimiento de otras culturas y el cultivo del
provincianismo se constituian en leyes de muy di-
ficil modificacién. La obediencia ciega que prescri-
bia el orden premoderno a sus subditos impedia el
despliegue de unaindividualidad creativa y segura
de si misma, que representa una de las conquistas
mas apreciadas y mas valiosas de la modernidad.
Las palabras finales de E/ espiritu del cristianismo,
obra de la juventud de Hegel, nos recuerdan que
es imposible volver a la fusién original de Iglesia y
Estado o vida cotidianay credo religioso, y que es-
ta separacién es a largo plazo buenay razonable.'®



NOTAS

1 En este contexto toda la obra de Hegel es importante. Sus prime-
ros y brillantes escritos (1793-1800), en su mayoria de caracter teo-
l6gico-filoséfico, nos muestran la relevancia sociopolitica de una re-
ligiosidad basada en el amor al préjimo, la caridad, la solidaridad y el
agradecimiento al Creador. Cf. antetodo G. W. F. Hegel, [Fragmente
Uber Volksreligion und Christentum, 1793-1794] (Fragmentos sobre
religién popular y cristianismo; titulo de la obra entre corchetes por-
que corresponde a los compiladores), en: G. W. F. Hegel, Werke in
zwanzig Bédnden (Obras en veinte tomos), compilacién de Eva Molden-
hauer y Karl Markus Michel, Frankfurt: Suhrkamp 1970, vol. I: Friihe
Schriften (Escritos tempranos), pp. 9-103; G. W. F. Hegel, [Die Posi-
tivitét der christlichen Religion, 1795-1796] (La positividad de la reli-
gion cristiana), en: G. W. F. Hegel, Werke..., ibid., vol. |, pp. 104-229.

2 G. W. F. Hegel, Vorlesungen tber die Philosophie der Geschichte
(Lecciones sobre la filosofia de la historia), en: G. W. F. Hegel, Werke...,
op. cit. (nota 1), vol. 12, pp. 68-72, 405. El desplazamiento de los credos
paganos por el cristianismo fue visto por Hegel como una “revolucién

prodigiosa”: G. W. F. Hegel, Die Positivitét..., op. cit. (nota 1), aqui p. 203.

3 Sobre esta tematica cf. dos conocidas obras: Herbert Marcuse,
Vernunft und Revolution. Hegel und die Entstehung der Gesellschafts-
theorie (Razoén y revolucién. Hegel y el surgimiento de la teoria so-
cial), Neuwied / Berlin: Luchterhand 1962; Karl Léwith, Von Hegel
zu Nietzsche. Der revolutionére Bruch im Denken des 19. Jahrhun-
derts (De Hegel a Nietzsche. La ruptura revolucionaria en el pen-
samiento del siglo XIX), Stuttgart: Kohlhammer 1964.

4 G.W. F. Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie der Religion (Lec-
ciones sobre la filosofia de la religién), en: G. W. F. Hegel, Werke...,
op. cit. (nota 1), vols. 16 y 17, passim.

5 G. W. F. Hegel, Vorlesungen (iber die Philosophie der Geschich-
te, op. cit. (nota 2), pp. 385-406, especialmente p. 395, 405.
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s Ibid., pp. 413-417.

7 Enunaperspectiva similar ala de Hegel cf. el brillante texto de Hans
Maier, Welt ohne Christentum —was wére anders? (El mundo sin cris-

tianismo- ¢qué seria diferente?), Freiburg: Herder 1999, p. 159, 165.
8 G.W.F.Hegel,Vorlesungen...,op.cit.(nota2),pp.413,423,440,492-495.
9 Ibid., pp. 467-477.

19 |pid., pp. 492-508, especialmente p. 497.- Sobre la significacion
de la Reforma protestante cf. Jurgen Habermas, Rawls’ politischer
Liberalismus (El liberalismo politico de Rawls), en: Jiirgen Haber-
mas, Nachmetaphysisches Denken Il. Aufsétze und Repliken (Pen-
samiento postmetafisico Il. Ensayos y réplicas), Frankfurt: Suhr-

kamp 2012, pp. 277-307, especialmente p. 300.

11 Fernando Mires, El malestar en la barbarie. Erotismo y cultura en la
formacion de la sociedad politica, Caracas: Nueva Sociedad 1998, p.
50; sobe ladiferenciafundamental entre religion y filosofia cf. Fernando
Mires, Politica como religién, en: Cuadernos del CENDES (Caracas),

vol. 27, N2 73, enero-abril de 2010, pp. 1-30, especialmente pp. 3-4.

12 Hans Kiing ha tratado de hacer justicia al islam mediante una
obra realmente notable por su dimensién y erudicion: Hans Kiing,
Der Islam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft (El islam. Historia, pre-
sente, futuro), Munich / Zurich: Piper 2006.

13 G. W. F. Hegel, Vorlesungen..., op. cit. (nota 2), pp. 428-430.

14 |pid., pp. 430-434, especialmente p. 431. Hoy podemos decir que
de ahi se deriva una posible predisposicién a percibir actos terro-
ristas como su fueran manifestaciones de apego a una ortodoxia

simplificada, pero relativamente popular.

5 No se puede concebir la cultura occidental sin el cristianismo,
dice Gianni Vattimo, Das Zeitalter der Interpretation (La era de la
interpretacion), en: Richard Rorty / Gianni Vattimo, Die Zukunft der
Religion (El futuro de la religiéon), compilacién de Santiago Zabala,
Frankfurt: Suhrkamp 2006, pp. 49-63, aqui pp. 61-62.

18 Jirgen Habermas, Religion und nachmetaphysisches Denken (La
religién y el pensamiento postmetafisico), en: Habermas, Nachmeta-
physisches Denken Il, op. cit. (nota 10), pp. 120-182, aqui p. 123, 125.

17 JUrgen Habermas, Ein Gespréch tiber Gott und die Welt (Una con-
versacion sobre Dios y el mundo), en: Jlirgen Habermas, Zeit der
Ubergénge. Kleine politische Schriften IX (Tiempo de transiciones.
Escritos politicos breves I1X), Frankfurt: Suhrkamp 2001, pp. 173-
196, aqui pp. 174-175.

18 G. W. F. Hegel, [Der Geist des Christentums] (El espiritu del cris-
tianismos; titulo de la obra entre corchetes porque corresponde a los

compiladores de la edicién citada), version de 1798-1799, en: G. W.

F. Hegel, Werke..., op. cit. (nota 1), vol. 1, pp. 317-418, aqui p. 418.
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