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Algunos motivos para la
popularidad de Friedrich Nietzsche
en el area andina

H. C. F. Mansilla

La constelacién intelectual del presente en el ambito an-
dino exhibe indudables ventajas desde una perspectiva
historica de largo aliento. Nunca antes habian florecido
al mismo tiempo tantas escuelas y doctrinas distintas
y hasta contrapuestas, y esta diversidad enriquece y
enaltece el pensamiento de la regién. Pero también hay
algunos elementos poco promisorios. En el ambito aca-
démico y universitario del area andina y, en realidad, de
toda América Latina, se ha pasado, casi sin transicién,
de un autoritarismo al otro: a la dictadura del marxismo
(en sus diferentes variantes) le ha sucedido el reinado
del postmodernismo (con sus tendencias afines, como el
postestructuralismo y el deconstructivismo). Oponerse a
esta corriente prevaleciente sigue siendo algo impopular,
pero necesario.

Entre las figuras paradigmaticas del postmodernismo
latinoamericano se halla Friedrich Nietzsche (1844-1900),
como se puede percibir desde hace ya varios anos, por
ejemplo en la obra del pensador chileno Martin Hopen-
hayn."' En América Latina las concepciones nietzscheanas
representan un intento de critica general e implacable al
mundo burgués, pero, paradéjicamente, no estan exentas
de aspectos fuertemente dogmaticos e irracionales y de
notables incongruencias. Este breve texto pretende solo
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llamar la atencién sobre algunos lugares comunes
de esta tematica.

Después de un largo periodo dominado por
el racionalismo y la llustracion, por el liberalismo
y el optimismo evolutivo, brotaron en el siglo XIX
diversas escuelas de pesimismo historico, realis-
mo “antihumanista” y relativismo axioldgico, cu-
yos representantes mas conspicuos fueron Arthur
Schopenhauer y Friedrich Nietzsche. Los méritos
y logros asociados al pensamiento de Nietzsche
son solidos y bien conocidos. Basta mencionar,
por ejemplo, su intento de descubrir la voluntad
de poder en las mas diversas operaciones intelec-
tuales: detras de los ideales de objetividad de los
cientificos y detras de las aspiraciones de rectitud
de la moral universalista se ocultan a menudo los
imperativos de la autoconservacioén y los desig-
nios del poder desnudo. Después de Nietzsche
no podemos retroceder a aquel estadio ingenuo
que trata de ignorar los nexos que frecuentemente
se dan entre la voluntad de dominar, las construc-
ciones racionalistas y los preceptos éticos.

Nietzsche y sus discipulos han ensalzado a la
calidad de Unica verdad admisible este enfoque,
que es ciertamente heuristico y promisorio si se lo
somete a un régimen diferenciado y se lo contrasta

© Raymin. Dias de fiesta 1, éleo/lienzo.

con visiones divergentes de la misma problema-
tica. La arqueologia de la moral y la doctrina de
la sospecha sistematica que practicé Nietzsche
le condujeron, empero, a percibir sin matices la
vigencia omnipotente de los instintos detras de
todo principio ético, a recelar de la consciencia en
cuanto disfraz de apetitos, a conjeturar que toda
reflexién encubre una concupiscencia irrefrenable
y a presumir que lo bello, lo justo y lo bueno, co-
mo también el trabajo, las instituciones sociales
y politicas y hasta las edificaciones de la historia,
configurarian un barniz de hipocresia y falsas apa-
riencias del cual se dotan todas las sociedades.
El despliegue sistematico de esta teoria de la sos-
pecha sistematica —que es el fundamento de la
popularidad de Nietzsche en el ambito andino—
termina ineludiblemente en la sentencia de que
la realidad es solo el mundo de los apetitos y las
pasiones, y que el pensamiento es Unicamente
la relacién de los instintos entre si.?2 Esta suspi-
cacia generalizada y hasta dogmatica es uno de
los factores centrales de la tradicidn autoritaria y
premoderna, que se ha mantenido de manera re-
lativamente sélida en el area andina. Y junto con
la sospecha generalizada se halla el otro funda-
mento que es el renacimiento de la doctrina de
las emociones y los sentimientos como el sustrato
mas importante y persistente de la autenticidad
de esta region.

Pensar, actuar y hasta sentir configuran para
Nietzsche manifestaciones de una racionalidad
instrumental concebida del modo mas unilateral:
las que él llama las virtudes socraticas, los funda-
mentos de la moral, las destrezas humanas mas
diversas y toda forma racional de andlisis, especula-
ciény sintesis, constituirian exclusivamente formas
y manifestaciones del instinto de autopreservacion,
meros refinamientos del impetu animal consagrado
a buscar alimento y proteccién frente al peligro
incesante que es la vida.® El intelecto seria, por
consiguiente, una mera reproduccion de unimpulso
vital que estaria allende el bien y el mal; la éticay
la politica representarian ardides justificatorios de
esa propension vital y de la voluntad de poder que
se deriva de ella. La pura inmediatez adquiere asi



una dignidad ontolégica superior a la consciencia.
Este vitalismo intuitivo es lo que nuevamente se ha
puesto de moda en la zona andinay en gran parte
de América Latina.

La polémica de Nietzsche contra la conscien-
cia (en cuanto un estado personal enfermizo e im-
perfecto?) y, en el fondo, contra la individualidad
como tal® —solo puede brotar de una consciencia
altamente reflexiva que se observa y critica a si
misma con la lucidez del mas refinado raciocinio.

Laideologia de la desconfianza liminar conclu-
ye sintomaticamente en una certeza inconmovible:
elimpulso vital, los instintos animales y la voluntad
de poder conformarian la base y el telos de todala
actividad sideral, incluyendo la humana, y tendrian
una fuerza normativa omnimoda, ante la cual toda
resistencia y toda reflexion serian indtiles. Esta de-
liberada simpleza es la tipica de gente relativamen-
te ingenua y dedicada a los libros que quiere dar
la impresién de ser dura y perspicaz, mundanay
cinica; gente que, en el fondo, esta poseida por un
anhelo avasallador de encontrar una certidumbre a
la cual aferrarse y desde la cual explicar la inmen-
sa diversidad del mundo. La “energia destructiva”,
“la irritante alegria” y “el trabajo en profundidad”,
con los que Nietzsche intent6 la eliminacion de la
metafisica, lo llevan a una intuicién oscura y nada
original: a postular la presunta decadencia de to-
do el pensamiento occidental y a vislumbrar en su
lugar, mediante relampagos ocasionales, una “ver-
dad dionisiaca”, un desciframiento del universo, lo
que no implica, empero, un conocimiento mas o
menos objetivo o veraz del mismo, que era, en el
fondo, el anhelo nietzscheano.

Una incongruencia similar se puede detectar
en sus escritos de madurez. En la esfera de la cul-
tura y el pensamiento todo resulta ser relativo y
aleatorio, todo se reduce a estrategias instrumen-
tales e ideologias justificatorias, pero, al mismo
tiempo, el tenor general de la obra de Nietzsche
es autoritario, categoérico y altamente repetitivo al
enunciar “verdades profundas”: las propias. Estos
son precisamente los rasgos de la mentalidad adn
predominante en el area andinay en gran parte de
América Latina. Es notable que en un universo sin

sentido ni razén sustancial y sin sujeto con capa-
cidad de autoconsciencia critica, Nietzsche apele
incansablemente a la luz, la claridad, a la sabiduria,
al raciocinio y al esfuerzo esclarecedor (como es
el caso persistente en Asi habl6 Zaratustra).
Ademas: la critica de la razén por parte de Niet-
zsche se coloca por encima del horizonte del ra-
cionalismo, apelando, en el fondo, a criterios esté-
ticos de proveniencia arcaica que estarian allende
el bien y el mal. Pero estos criterios —lo Otro de la
razéon— no disponen de ninguna legitimidad que
pueda ser investigada o menos aun cuestionada;
no se basan en una concatenacién argumentati-
va o en principios éticos reconocibles, sino en la
circularidad autorreferencial.® La actitud conco-
mitante, que no era extrana a Nietzsche, es la de
atribuirse una especie de autocreacion y auto-in-
vencién, que desemboca en una auto-exaltaciéon
bastante ingenua. Este egocentrismo agudo no
esta exonerado de una carga de dogmatismo y
puede terminar en tendencias autodestructivas.
En la esfera socio-politica Nietzsche fue, sin
duda alguna, partidario de concepciones irracio-
nales, elitarias, antidemocraticas e iliberales, las
gue carecian, empero, de una direccién y una me-
ta claras o, por lo menos, discernibles. Para él la
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democracia liberal-burguesa en cuanto forma de
la decadencia estatal no poseeria ninguna sustan-
cia digna de mencién.” Democracia y socialismo
conformarian sistemas despéticos que transfor-
marian al ser humano en un mero animal grega-
rio.® Nietzsche percibid claramente que la sociedad
moderna (“la época de la mezquindad”) propende
a una nivelacién de todos sus miembros, inclui-
das las élites; los grandes dirigentes politicos no
dejarian de ser individuos mediocres. Pero esta
vision critica del socialismo y de la democracia
de masas no le indujeron a imaginarse un siste-
ma de valores o un marco institucional, en cuyo
seno se podrian refrenar los excesos de la demo-
cracia mediante normativas y mecanismos aristo-
craticos y meritocraticos, como habia sido el caso
en las teorias de Aristételes, Polibio y Cicerén des-
de la Antigiiedad clasica. Las victimas y no los
victimarios serian los responsables por las mise-
rias del mundo.

En la Genealogia de la moral, una de sus obras
mas utilizadas por el fundamentalismo postmoder-
nista en toda América Latina, se lee esta confesién
de fe del nihilismo y cinismo: “Nada es verdad, todo
esta permitido”.® Esta sentencia tiene la debilidad
de todo pensamiento relativista extremo: si nada
es verdad, entonces esta misma frase no puede
sertomada en serio porque es una simple falacia.
En cuanto declaracion doctrinaria denota, empe-
ro, otros dilemas.

Segun Theodor W. Adorno y Max Horkheimer,
esta concepcién no es de ninguna manera una su-
peracion de los principios de la llustracion y del
racionalismo —como lo creyera firmemente Nietzs-
che—, sino su exageracién y exaltacion.'® Nietzsche
contindia una propension del racionalismo al pro-
mover la voluntad y autonomia individuales a la
calidad de principio divino.

Otro designio de la llustracién, la paulatina inde-
pendencia del ser humano con respecto a factores
externos, llega a su apoteosis en la obra de Nietzs-
che, mezclada con la “ley” de los privilegios de los
fuertes sobre los débiles. Nietzsche, dicen Adorno

y Horkheimer, habria tratado que fundamentar una
humanidad sin Dios, es decir sin frenos éticos, ni
limitaciones de ningun tipo, proyecto que no seria
extrafo a los suefos mas virulentos de un racio-
nalismo desbocado del siglo XVIIl (contenido, por
ejemplo, en los seductores escritos del marqués
de Sade), cuyas ramificaciones llegan hasta el fas-
cismo totalitario del siglo XX y a los propdsitos de
autodestruccién del género humano basados en
una tecnologia descontrolada."

La conclusién es clara: la mera casualidad y
la lucha incesante de todos contra todos seria el
principio y el fin de las cosas.

La guerra aparece entonces como la causa de
todas las cosas, pero esta constatacién nietzs-
cheana, anticipada por Thomas Hobbes y muchos
otros pensadores (entre ellos Arthur Schopen-
hauer), es realizada sin distancia critica y sin in-
tencién analitica, mas bien como una exaltacion
algo candorosa de la misma, como si no hubiera
habido una amplisima discusion de esta doctrina
por lo menos desde los tiempos de Hobbes. La
historia resulta asi la crénica de conflictos sin so-
lucién y sin sintesis.™

El relativismo ético de Nietzsche y los postmo-
dernistas se basa en la nocion altamente especu-
lativa de que el sentimiento de culpabilidad sea
solo la vulneracién del narcisismo humano, una
hipotética consecuencia de su violenta separa-
cion del pasado animal.’

En este caso se trata probablemente de una
construcciénintelectual, alaque es proclive lagente
supercivilizada y muy alejada de la naturaleza y
de los animales. El teorema en torno al nacimien-
to del cristianismo a causa del resentimiento' de
los débiles frente a los fuertes y talentosos es una
concepcion estrechamente ligada a la anterior e
igualmente unilateral y exagerada, que descuida
premeditadamente el hecho de que la moral cris-
tiana representa también una voluntad que niega
el poder grosero desde una instancia que no es
naturaleza originaria (como, por ejemplo, larazény
la conciencia). A menudo estos ejercicios tedricos
provienen de personas sensibles a quienes no les
haidomuybienenlavidayquevivenenlasesferas



delacultura, elintelectoy el arte, y que no quieren
pasar como ingenuos, y, al contrario, quieren ser
considerados como realistas implacables.

Hay ciertamente un conflicto entre la valentia
ejemplar de Nietzsche en el campo del pensamien-
to puro y una angustia profunda de una naturale-
za delicada, casi infantil. Trato, sin duda, de hallar
una identidad sélida, pero la busqueda de este en-
cuentro consigo mismo también le producia mie-
do. La locura fue como una liberacién para él. En
el marco del culto de Nietzsche —y de las perver-
sas modas del dia— se llega ahora a postular que
su enfermedad debe ser vista como una posibili-
dad de liberacion: el sufrimiento iluminaria el alcan-
ce de laruptura que se vive cotidianay permanen-
temente y daria la medida de la irreversibilidad de
la fractura con ese mundo profano y de la vivencia
de lo irreparable como resultado inexorable y an-
helado: “El cansancio en el cuerpo habla del can-
sancio en la cultura”.’®

Aqui se argumenta como si la salud o la cordu-
raimpidieran una miraday un raciocinio correctos
y profundos. A la apologia de la enfermedad sigue
indefectiblemente la celebracion de la locura: “El
delirio no es distorsién, mentira ni error. Es el pen-
sar mismo que se expande mas alla de las fronte-
ras de la razén”.'® Todo esto tiene el sabor de las
ideologias clasicas justificatorias, que tratan de ha-
cer pasar una desventaja propia como una genui-
naventaja alargo plazo o en una esfera presunta-
mente superior.

Finalmente hay que mencionar de modo some-
ro la metafora nietzscheana de la muerte de Dios,
que ha cobrado renovada actualidad. La expresion
significaria ahora, por ejemplo, que el racionalismo
instrumentalista habria matado el sentimiento reli-
gioso en el corazon de los hombres, dejando al uni-
verso sin sentido, aunque los hombres se siguen
comportando como si el mundo, la historia y la
vida social continuaran poseyendo un sentido, aun-
que Dios nos haya abandonado completamente.

O, por otro lado, la muerte de Dios anunciaria
que ha desaparecido toda posibilidad de establecer
bases para juicios morales, para diferenciar entre
lo bueno y lo malo y que, por tanto, la civilizaciéon

del presente estaria condenada tarde o temprano
a la aniquilacién. La metéafora de la defuncion de
Dios querria sefalar también

[...] la muerte de la metafisica, entendida como
perspectiva que establece la distincién categé-
rica entre conocimiento verdadero y falso, entre
lo esencial y lo aparente, entre el sujetoy el mun-
do, y entre pensamiento y fenémeno; la muerte
del principio que garantiza la certeza y la posibi-
lidad de la unidad interna en el sujeto, llamese
ese principio Razdn o conciencia; [...] la muerte
de las cosmovisiones estables, de la tempora-
lidad ordenada, de todo centro en torno al cual
sea posible articular nuestras ideas; en fin, la

muerte de la certeza y autoconfianza del yo."”

Esta vision tiene una indole ciertamente popular
porque contiene una funcién aparentemente libera-
dora que, en el fondo, nos exime de pensar mucho
y de realizar esfuerzos intelectuales desagradables.

La muerte de Dios libera y dispersa. Coloca al
sujeto entre ambivalencias cruzadas. Le pro-
vee de autonomia pero le sustrae fundamento

y continuidad.®

Esta conviccién es comoda, porque parece pro-
hibir el hacerse preguntas elementales como la
distincion entre lo esencial y lo aparente, entre lo
verdadero y lo falso; es ciertamente laudatorio el
mostrar las dificultades inherentes a estas cues-
tiones y evitar las respuestas ingenuas, pero tam-
bién tiene algo de agradable y distendido el evitar
gradaciones y diferenciaciones entre lo importan-
te y lo secundario, entre el yo y el mundo, precisa-
mente cuando las relaciones entre estos elemen-
tos se vuelven insoportablemente complejas.

Como conclusién se puede aseverar que la
obra de Friedrich Nietzsche muestra una contra-
diccion performativa: la intencion critica es inva-
lidada por un incesante despliegue de elementos
dogmaticos, arbitrarios e irracionales. Estas formas
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ingeniosas de dogmatismo han influido poderosa-
mente sobre la consciencia andina y latinoameri-
cana contemporanea, han fomentado nuevas for-
mas de autoritarismo intelectual y de conformismo
politico y han conducido a la abdicacion del pen-
samiento ante el horizonte del presente.
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