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D ecir que el es-
piritu practico
del hombre antece-
de al espiritu refle-
Xivo, es una afirma-
cion universal. El
uso del oro y del
cobre data de la
prehistoria, y es
probable, segun
afima J. Foster',
que éstos fueran los
primeros metales
usados por el hombre. En épocas pre-
helénicas, los egipcios dominaban las
antiguas artes quimicas y conocian el
oro, la plata, el plomo, el estafio, el
hierro y el cobre. La ceramica, el trata-
miento del vidrio y porcelanas, son tes-
tigos del conocimiento quimico practi-
co que imperaba cerca de 1500 aflos a.
C?

La cultura egipcia fue en muchos
aspectos, fuente de la cultura griega, y
no es de sorprender que el conocimien-
to de los metales, de aleaciones tales
como el electrum, del acufiamiento de
monedas, del conocimiento de diver-
s0S pigmentos, colorantes y resinas, era
ya del dominio de los griegos'. Dos
conceptos fundamentales que llegaron
a la cultura occidental, el de elemento
y el de atomo, se deben en su elabora-
cién al genio de los gnegos, sin negar
por supuesto, las influencias de otras
civilizaciones que los propios heléni-
cos adoptaron en sus costumbres y sis-
temas religioso y social.

* Con ljcencia sabdtica del Departamento de
Quimica de la Pontificia Universidad Catélica
de Rio de Janetro, PUC-RIO, Brasil.

En la educaciéon quimica, ensefa-
mos sobre la gran variedad de elemen-
tos quimicos; analizamos las caracte-
risticas fisicas y quimicas que los ca-
racterizan, vemos semejanzas entre gru-
pos y familias y podemos, en muchos
casos, predecir el comportamiento de
un elemento determinado, por la ob-
servacion del comportamiento de los
otros elementos de la familia o del gru-
po.
En este articulo transcribimos lo que
indagamos sobre fos posibles origenes
del concepto de elemento, tal como
surgio en la civilizacion occidental. Esta
nocion antecede a la escuela atomisti-
ca y esta intimamente enraizada en la
antigua mitologia griega. Lo hacemos
con la intencidon de poner de manifies-
to que a través del conocimiento del
pensamiento griego de la época anti-
gua, en la aurora de la filosofia, algu-
nos elementos naturales tenian atribu-
tos excepcionales en el sistema cosmo-
gonico y teolégico. El mito cobra en-
tonces, en este estudio, una tmportan-
cia fundamental, ya que, ausente de
sus connotaciones de fabula, o de fic-
cion, o de leyenda fantastica, por sus
cualidades de sabiduria practica®, por
estar entre el consciente y el incons-
ciente colectivo®, por su contenido sim-
bélico, abstracto, tiene un sentimiento
profundo® y proporciona un material
excepcional para el inicio del estudio
sobre la arqueologia del concepto de
elemento.

Testigos de la afirmacion de que
algunos elementos tenian atributos ex-
cepcionales en el sistema cosmogonico
y teoldgico son los poemas homéricos,
rapsodias que pudieron ser compues-



tas, no antes de la colonizacion de Quios
ni de la fundacion de Esmirna (1043-
1015 a.C.), y la Teogonia de Hesiodo,
del campesino poeta, posterior a Ho-
mero (s. IX o a fines del s. VIll a. C.).
Dos siglos después, cobra nueva wi-
gencia el orfeismo, y es la época en
que aparece Tales de Mileto, quien
causd, a nuestro entender, una de las
primeras revoluciones cientificas que
puedan registrarse en la historia y filo-
softa de las ciencias. En Tales de Mile-
to, como en los otros filésofos de la
escuela jonica, el concepto de elemen-
to aun no maduraba en la transicion
lenta del mito al logos. Sin embargo,
aparece desprovisto de alguna de sus
caracteristicas sagradas, aparece como
si fuese un objeto de arte, al principio
burdo, tosco, y que, a fuerza de cince-
larlo, comienza a aparecer con un sig-
nificado mas preciso, mas adaptado a
las circunstancias sociales de la época.

Los elementos Tierra, Agua, Aire
y Fuego en la Teogonia de Hesiodo

Mazon, traductor de la Teogonia de
Hesiodo®, afirma que el tratamiento de
los mitos es, en esa obra, por su natu-
raleza, un trabajo de recopilacion y tema
de conocimiento de los antiguos dio-
ses griegos. En si, la Teogonia de He-
siodo, como obra literaria adolece del
encanto poético de las obras de Ho-
mero. La presencia del mito es mas
racional, cientifica y uniforme. En esta
narracion poética, no podemos pensar
en los elementos aire, tierra, fuego y
agua, en ¢l sentido que entendemos el
concepto actual de elemento, ni en el
sentido en que lo definid Aristoteles en
su Metafisica’. Estos sustantivos for-
man parte del lenguaje, no como com-
ponentes decorativos, sino que, repre-
sentan, seglin el caso, en mayor o me-
nor proporcién, su parcela ontolégica,
un papel generador de las deidades ve-
neradas, a pesar de la dificultad de en-
samble entre estos dioses y el ongen
del universo. En este rol, que es motor

creativo de lo sagrado, los cuatro ele-
mentos gravitaron en los hombres pri-
mitivos y, en esa comunicacion con el
asombro y con el misterio, pensamos,
nacid el caracter sacro, divino, como
una revelacion temerosa a lo descono-
cido. Mas, jcomo se dio esta comu-
nién? No fue por cierto un proceso es-
pontaneo. Fue un caminar lento y tor-
tuoso para adquirir este caracter sa-
grado, como rapido en la dimension
temporal, fue también su pérdida gra-
dual.

Encontramos evidencias de un mate-
rialismo incipiente en los filosofos pre-
socraticos. Estos proponian a los cua-
tro elementos como generadores de
todo lo existente, Platon tuvo el méri-
to de unificar estas ideas e influencia-
do por el pitagorismo, postuld la cons-
titucion del mundo y la de su alma®,
Anstételes influencid Ja ciencia de la
Edad Media; la alquimia era herméti-
ca, simbolica y trabajaba la materia, te-
niendo en cuenta estos cuatro elemen-
tos. En la alquimia vemos como rena-
ce el caracter sagrado gracias a la in-
fluencia de la civilizacién cristiana-ju-
dia.

Tierra

Los dioses inmortales nacen de dife-
rentes fuentes segin nos narra Hesio-
do, cuando solicita a las hermosas musas
de Helicon, le revelen los origenes de
los dioses (Teog. v. 105-197):

‘‘Salve hijas de Zeus, cantad ardien-
temente. Glorficad el sagrado ser de
los mortales siempre vivos, a los que
nacteron de la Tierra y del Cielo estre-
llado, a los de la negra noche y a los
que pario el salobre mar”’.

En estos primeros versos aparece el
par Tierra-Cielo. La Tierra es la ma-
dre, la gestadora, el cielo es el padre y
el mar, en esta invocacion a las musas,
tiene el papel de fuente de vida, de ali-
mento, de nodriza, Gea (Gaia), es la
tierra, la diosa y principio cosmico, es
la Gran Madre de un matriarcado pri-

15



mitivo, es la diosa de los cretenses que
continud a ser honrada en los altares,
resistiendo a las innovaciones religio-
sas. El par Cielo-Tierra, Urano-Gea,
es un par de contrarios, un antagonis-
mo positivo y constituyen la primera
hierogamia. La Tierra es fuerza, sumi-
nistra energia, resistencia, es el ‘‘so-
porte de los seres vivos'’. De este in-
cesto sagrado transcribimos los siguien-
tes versos (Teog. v. 126-127):

““Tierra primero pario igual a si mis-
ma.

Cielo constelado, para cercarla toda
alrededor...””’

Hesiodo, el pastor y poeta, solicita
en su afan de conocimiento, insistien-
do a las adorables musas, que le cuen-
ten sobre el comienzo, quién fue el pri-
mero de los dioses y transcribe inspira-
do el canto (Teog. v. 116-126):

“‘En el comienzo nacid el Caos, puso
luego a la Tierra, sostén de los seres
vivos, y en las profundidades de la Tie-
ma colocd al tenebroso Tartaro; final-
mente al Amor, el mas hermoso de los
inmortales dioses. Del Caos, Erebo y
la Noche negra nacteron. La Noche
engendra al Eter a la Luz del Dia, los
gener6d fecundada unida a Erebo con
amor’’.

Hesiodo expresa en los versos si-
guientes que de la union entre la Tierra
y el Cielo, nacieron el rio Océano, Cro-
nos y Rea, y estos ultimos son los pa-
dres de Zeus.

Hesiodo pone de manifiesto que en
los origenes, lo primero

era el Caos, mate-

Las Parcas: Clo-
10 Laquesis y
s (Museo
ico, Lon-
dres)

16

ria prima, mezcla confusa, inicio de un
proceso alquimico, de transformacién
que terminara finalmente en un pro-
ducto. Del desorden nace el orden. Un
analisis erudito de la palabra caos, se
encuentra en la obra de J. de S. Bran-
dio®, quien establece un paralelo entre
la version biblica del Génesis, la cos-
mogonia egipcia y la tradicion de la
antigua China. Etimol()gicamentc la
palabra caos, en griego significa aber-
tura, espacio inmenso y tinieblas. Kirk
y Raven’, anotan que la palabra caos
se deriva de la raiz XA, que significa
‘‘abertura’’; ‘‘resquicio’’, ‘‘bostezo’’,
y que interpretando el verso 700 de la
Teogonia, podria concluirse que des-
cribe a la region intermedia entre el
cielo y la tierra en si; y no el acto de la
separacion que fo origina, imaginando
el caos negro y ventoso.

Hesiodo no expresa que del Caos
haya nacido la Tierra. La aparicion de
la Tierra es un misterio, COMO miste-
niosa es la existencia. Nos queda la
duda, de si la interpretacion de Hesio-
do, que transcribe las dulces palabras
de las musas del Helicon, estaria de
acuerdo con la interpretacién posterior
de los escritores cristianos acerca del
estado de confusion que existio antes
de la creacidon. ;Tenia en Hesiodo el
Caos un significado de deidad? Para
los cristianos el principio es Dios. Para
Anaxagoras todo era confusion y des-
orden. La interpretacion de Mazon®, es
que para los griegos, caos significa un
abismo profundo y que Hesiodo repre-
senta el espacio prolongado indefini-
damente que separa el cielo de la tie-
1ra, ya que ni el cielo ni la tierra estan
limitados ni por lo alto ni
por lo bajo. No difiere de
Mazou sino que da otra
alternauva
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para Hesiodo, podria significar un ente
abstracto, anterior a los dioses, ocu-
pando un espacio inmenso y oscuro.
La idea de confusion y de desorden,
no puede ser interpretada como el gra-
do de ordenamiento de la matena, cua-
lesquiera que ella sea, en superficies,
elementos de volumen o en espacios
de diferentes dimensiones y equipoten-
ciales en energia. Entropia era una pa-
labra que no tenfa en la antigiiedad el
sentido que nos entrega ahora la fisica
modema. Primero el Caos, luego la
Tierra, no es una idea que en su esen-
cia haya perdido validez. En ese or-
den, Caos, luego Tierra, el elemento
material femenino cobra gran impor-
tancia.

Terra Maler, Peira Genitrix, son
conceptos que discutié6 Mircea Eliade'?,
en su libro Herreros y Alquimistas, ex-
poniendo que son creencias desde la
mitologia litica. La imagen material que
proyecta M. Eliade es el ‘‘amadureci-
miento”’ de las piedras y de los mine-
rales en las entrafias de la Tierra, en
cambio, la imagen mitica, indica la cre-
encia de que los hombres nacen de las
piedras. jPodemos desconocer estas
ideas pensando que son pueriles e in-
genuas? Mudanzas de estado existen
en la matena y hoy en dia, hay teorias
que indican al agua como origen de los
seres vivos, por otra parte, el propio
proceso de ‘‘amadurecimiento’ de las
piedras, es objeto de estudio de la geo-
logia.

Se habla de evolucion cosmica, se
habla de billones de afios atras, deno-
tando una enorme ambigiiedad, hecho
que da cuenta de la extension de nues-
tro limite intelectual. En este aspecto,
estamos en el mismo punto de partida
que el huevo orfico.

En los origenes, seglin nos narra
Hesiodo, reunimos tres substancias:
tierra, agua y éter. La Tierra, después
del Caos, cobra importancia en primer
lugar. Asi como espontanea fue la crea-
cién de la Tierra, la Tierra pare espon-
taneamente al Cielo estrellado, hijo que

después la circunda y cohabita con ella.
En la bivalencia sexual Tierra-Cielo, la
Tierra da a luz también al Mar infecun-
do. El Cielo (Urano) y la Tierra, en
Hesiodo, representan un dualismo sig-
nificativo. Este dualismo aparece en la
Tabla Esmeraldina (7abula Fsmarag-
dina)"’, como superior e inferior, un
par de contrarios asimétricos. No exis-
te la simetria especular que afirma J.
Torrano!? encontrar entre el par Cielo-
Tierra un plano perpendicular al eje
ficticio entre el Cielo .y la Tierra, solo
produce el efecto de intercambiar la
posicion del par sin conseguir una ima-
gen coincidente con la posicién primi-
tiva. En Hesiodo, este par de contra-
rios se unen para generar al rio Océa-
no, a Cronos y a Rea, una interesante
trilogia. Cronos coludido con su ma-
dre la Tierra, le cortd el pene a su
padre, el Cielo (mito de la castracién)
y lo Janzd al mar ondulado, donde boyo
eyaculando una blanca espuma de la
cual nacié Afrodita. A su vez, de Cro-
nos y Rea, nacen Zeus, Poseidon y
Hades. Que la noche haya dado a luz
al Eter (l1a atmosfera superior) y al Dia,
puede considerarse como una de las
observaciones mas primitivas que el ser
humano tomé en cuenta. La Noche
también tiene otros hijos. Pard a la
odiosa Muerte, a la Suerte Negra y a
Trepas. De la oscuridad, diriamos, nace
el terror, ta angustia, los sentimientos
que cargamos ativicamente, Dio a Juz
al Suefio (Hipnos) y con él a toda clase
de ilusiones, y los pari6 sola, sin dor-
mir con nadie. La cépula esta ausente.
Entre estos tres elementos: tierra, agua
y éter, la tierra aparece como la ma-
dre, la gestadora, el utero fecundo, co-
brando asi en Hesiodo una importan-
cia de gran relieve.

Kirk y Raven® extraen de la Teogo-
nia de Hesiodo y de otros textos, la
vision geografica mitologica de la Tie-
ra en el universo de Hesiodo, la cita
de estos autores toma los versos 726-
729: “‘En su torno Tartaro un cerco
broncineo esta fundido, a uno y otro

iy s,

= Sl
El Apolo de Piombino,
lamado asi debido a que
se encontrd, en 1832, en
el may, cerca de Piom-
bino, {rente a la isla de
£lba (Museo del Lou-
vre, Paris).
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lado, en triple muralla, esta desparra-
mada la noche, en derredor de su gar-
ganta y encima estan las raices de la
Tierra y del mar esténil’’. La circunvo-
lucion de la Tierra por Océano, estd
indicada en el texto de Kirk y Raven
citando los versos de Homero: 11.c.XX]1,
v. 194y 11.c. XVII. v. 607. En esta ulti-
ma cita se describe la fabricacion del
escudo de Aquiles por Hefestos: “‘en
la orla del solido escudo represento la
poderosa corriente del Océano’’. La
separacion del cielo y la tierra esta in-
dicada en las citas de la Teogonia de
Hesiodo v. 695, donde Zeus lanza ra-
yos contra los Titanes: ‘... Como si
Gea y el ancho Urano se estuvieran
juntando amba...”’

Referentes a la fecundidad de la Tie-
rra, Kirk y Raven® aluden al mito de la
castracion de Urano.

Agua

Del coito entre la Tierra y el Cielo
nace Océano. La Tierra pare al Mar
infecundo, hijo de padre desconocido.
Para Hesiodo, el mar era ora esténl,
ora capaz de procrear. Si tomamos ta-
citamente lo escrito, alusiones a esta
infecundidad del mar se encuentran

]

El nacimiento de Venus, grupo central del Trono Ludovisi (Museo de las Termas, Roma).

también en los poemas homéricos. De
hecho, dada la difusién de los poemas
homéricos entre los griegos, parece que
[a frase ‘‘mar infecundo’’ obedece a
un dictado popular. Cabe hacer la pre-
gunta si esta infecundidad del mar es a
fruto de comparacién con la tierra, que
es fuente germinativa, la tierra de don-
de nace el arbol benéfico y las plantas,
o bien, si no es simplemente un proble-
ma de estética literaria, de retérica, en
una de sus multiples metaforas, casi en
forma de una muletilla gastada y repe-
tida.

En la 7eogonia de Hesiodo, cuando
el Mar es capaz de procrear, de entre-
gamos su descendencia, genera a Ne-
reo, sincero y franco, el mayor de sus
hijos (Teog. v. 233-236). El Mar en
unién con la Tierra genera al gran Thau-
mas (el Espanto), al valeroso Phorkys,
a Keto la de los bellos tobillos y a
Eurybia que en las entrafias tiene el
animo del acero.

Nereo es una deidad de paternidad
conocida, de Pontos, el elemento ma-
rino. De su madre no se hace mencion,
pero seguramente era la Tierra. ;Qué
representaba Nereo en la mitologia grie~
ga? Sabemos que simbolizaba el mar
calmo, sin borrascas ni temporales vio-



lentos. Nereo era un dios bondadoso,
contemporaneo de Cronos y primero
que Posetddn en los altares griegos, la
otra personificacion del elemento ma-
rino, agua, como benefactor en una de
sus simbolizaciones.

Otro hijo de la union hierogamica
de la Tierra con el Cielo, es el divino
Titan Océano, y éste es el gran rio de
los griegos. De acuerdo con J. de S.
Brandao®, el significado de Titan es,
probablemente, ‘‘soberano, rey’’, y de
acuerdo a P. Diels", los titanes simbo-
lizarian las fuerzas brutas de la tierra,
adversarios de Zeus. Podemos aventu-
rar una conclusion diciendo que tene-
mos en Ja representacion del elemento
agua, a través de Océano, las caracte-
risticas de dominacion y despotismo.

Océano en su manifestacién natu-
ral, interprétase como el matenial liqui-
do que rodea a la Tierra y al Cielo y de
donde salen las nubes. Nueve partes
de este gran rio se dispersan por la
tierra, y la décima va a las profundida-
des llegando hasta el infiemo. Esta
décima parte es ef rio Estigia (Styx),
hija del divino Océano (Teog. v. 7550).
Styx, por su nombre significa horror,
abominacion. Sus aguas son sagradas
y por ellas juran los dioses del Olimpo.
Zeus envia a Inis, 1a hija de Thaumas y
de Elektra, la de los pies rapidos, a
buscar el agua de la Stix para el jura-
mento, y llevara el precioso liquido en
un cantaro de oro. (Teog. v. 755-790).

Océano es el padre de todos los
rios, los cuales, segiin Hesiodo, fueron
generados por Tetis, *‘Tetis generd de
Océano los rios rodopiartes’” (Teog.
v. 337-345). Océano tiene una descen-
dencia numerosa y representé el poder
masculino (J. de S. Brandao)®. La con-
cepcion de Océano como un rio circu-
lar, un rio serpiente que rodea la Tie-
fra, tiene un analogo en la mitologia
de la tsla grande de Chiloé, mitologia
que se extiende desde Puerto Montt
hasta los canales de Aysén en la Pata-
gonia chilena. Los indios huillines, creian
que el agua, la fuerza poderosa, tiene

su origen en la serpiente Coicor-vili
(Co = agua, vili = serpiente)."

Hijo de Cronos y de Rea, hermano
de Zeus, Poseidon es citado en los pri-
meros versos de la Teogonia (v. )5):
““... y Poseidon que sostiene la tierra y
hace temblar al suelo...””. Es también
citado entre los versos 729-733: ““Alli,
los dioses Titanes sobre la oscuridad
nebulosa, estan ocultos por los desig-
nios de Zeus amontona nubes, region
fétida en los confines de la tierra pro-
digiosa. No tiene salida. Impoénesie
Poseidon puertas de bronce y de lado
a lado recorre la muralla’’.

De hecho, de la Teogonia de He-
siodo, poco podemos concluir sobre
Posetdon, a no ser que era el causante
de los temblores y terremotos que oca-
sionaba con los golpes que daba con
su tndente. (Teog. v. 441-442, 456-457):
““... y suplican a Hécate y al tronante
Tiembla-Tierra...”’, *‘Con impiedoso
corazon, el tronante Tiembla-Tierra...””.

Poseidon tiene una gran importan-
cia en los poemas homéricos. En la
Tliada, se presenta como un dios colé-
nco y rebelde contra su hermano Zeus,
no mantiene una distancia razonable
con los humanos para hacer prevalecer
su jerarquia divina, y esto se debe, se-
guramente a la propia génesis de Po-
seidon.

Del amor entre Poseidon y Anfitri-
te, nace el Tritén violento y grande,
que habita en el fondo del mar con su
madre y regio padre en un palacio de
oro (Teog. v. 930-933). Jean-Pierre Ver-
nant', cita a F. Schachermyr: “*Posei-
don und die Entstehung des Griechis-
chen Gotterglaubens’, apuntando que
la prehistona de Poseidon muestra que,
antes de reinar en el mar, era un Posei-
dén equino, Hippos asociaba entre los
pueblos griegos a todo un complejo
mitico caballo-elemento biimedo, ca-
ballo-aguas subterraneas.

Afrodita, segan nos narra Hesiodo,
nacid6 del semen de Urano, cuando el
pene de este dios fue cortado por Cro-
nos y lo lanzé al mar donde boyd pro-
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duciendo abundante espuma. Afros es
‘‘espuma’’, y seguin acota J. de S. Bran-
dao’, la palabra tuvo influencia en la
creacion del mito de la “‘diosa nacida
de las espumas’’, sin embargo, segun
el mismo autor, Afrodita desde el pun-
to de vista etimologico, no posee nin-
guna relaciéon con Afros y pone de re-
lieve que se trata de una divinidad im-
portada del Oriente. Afrodita seria Ja
forma griega de la diosa semitica de la
fecundidad y de las aguas fertilizado-
ras, Astarté.

Se revela en Hesiodo este poder
sagrado del agua, este poder fertiliza-
dor, germinador, generatriz. En la ga-
leria Uffiz1, Florencia, encontramos una
de las obras méas representativas de
Sandro Botticelli (1445-1510), ‘“El na-
cimiento de Venus’’. Afrodita (Ve-
nus) se representa en esta obra, salien-
do de las aguas y sobre una concha
marina. M. Eliade'® apunta que las
conchas marinas, caracoles y perlas, son
también solidarias de las cosmologias
acuaticas y del simbolismo sexual. Una
tela de Hieronimus Bosch (1450-1516),
cargada de simbolismos e imaigenes
fantasticas, es el ‘‘Jardin de las Deli-
cias’’. En esta obra, observamos en
tres partes donde se representa agua,
simbolos falicos y de genitales femeni-
nos, evidenciando con gran fuerza la
idea de sexualidad. Esta idea esta tam-
bién presente en las parejas que estan
en el agua.

La diosa Afrodita, asidtica de on-
gen, era la diosa del amor, de las fuer-
zas de la fecundidad.

Fuego, Aire

Las musas cantaban (Teog. v. 71-72):
““El retna en el cielo teniendo consigo
al trueno y al rayo llameante’. En los
versos 378-382, las musas cantan al aedo
Hesiodo: ‘‘Aurora generé de Astreu,
vientos de animo violento, Zéfiro cla-
rificador, Boreas de veloz caminada y
a Notos, en coito amoroso la diosa
con el dios, y después despuntando la

aurora pario a la Estrella de la Mailana
y a los astros brillantes de que el cielo
se corona’’.

Prometeo, hijo de Japeto y de Cli-
mene, robd el fuego sagrado y lo dio a
los hombres, por tal motivo Zeus lo
castigo encadenandolo al medio de una
columna. Si bien, el acto del robo del
fuego no esta bien descrito en los ver-
s0s que cantan las musas de Hesiodo,
la Fuerza, personaje de Esquilo en Pro-
meteo Encadenado" dice: ‘‘Ya esta-
mos en el postrer confin de la tierra,
en la region escita, en un yermo sin
humanos. Es preciso pues, Hefesto (pies
torcido), que cuides de las 6rdenes que
te dio tu padre, y que amarres a este
agitador al alto precipicio de esas ro-
cas con invencibles trabas de diamanti-
neos lazos. Pues hurté tu atnbuto, el
fulgurante fuego, universal artifice, y
lo entregd a los mortales, razoén es que
de tal culpa satisfaga a los dioses a fin
de que aprenda a llevar de buen grado
el dominio de Zeus, y cese en sus pre-
tensiones de amor a los hombres™’.

En la Teogonia de Hesiodo, (v. 820-
880), Zeus es el amo del fuego y de los
rayos, y enojado lucha contra Tifon, el
hijo de la Tierra cuando ésta fue ama-
da por el Tartaro. Tifén con sus cien
cabezas divinas de serpiente, en las
cuales, sobre las pestafias chispeaba el
fuego y quemaba al mirar, fue vencido
por Zeus que tomé sus armas, el true-
no, el relampago y el rayo [lameante.
Zeus lo fulmind, mutilandolo y aba-
tiéndolo y a medida que Tifén es do-
minado, las llamas salen de él a cho-
rros y aparecen en los valles invistbles
de las montafias abruptas, quemando y
fundiendo como se funde el estafio en
preparados crisoles por el arte de los
hombres.

El elemento aire estd casi ausente
en la mitologia griega, a no ser por su
alusion al desplazamiento de su masa,
a los vientos Zéfiro, Boreas y Noto.
La negra Noche engendra al Eter, la
atmésfera supenor, hijo nombrado pero
sin mayor expresion en Hesiodo. Asi,



los vientos de animo wviolento, son en-
tre los hijos de los dioses, los elemen-
tos de mayor naturalidad y de menor
importancia en la escala dtvina.

El fuego es patrimonio de los dio-
ses, es el objeto mas apreciado del ce-
loso Zeus. Por el fuego, Tifon fue en-
viado al Tartaro brumoso y Prometeo,
quien lo dio a los hombres, fue dura-
mente castigado.

Comentarios

La Tierra, entre los cuatro elementos
que analizamos, es la que parece co-
brar mayor importancia en la Teogo-
nia de Hesiodo. Como divinidad, es la
madre, la gestadora de otros dioses.
Es un principio positivo. Desprovista
de su deidad, es el sostén y punto de
apoyo de los seres vivos, la fuente que
los nutre y alimenta. La Tierra es diosa
y es materia. Tiene un hijo, el Cielo
(Urano), hijo posesivo y dominante que
la cubre en coito incestuoso, hijo re-
belde que la somete y domina, prelu-
dio no dicho del complejo de Edipo.

'. .:‘.V-fl

De la Tierra nace el Mar, gestado
sin amor. En el fondo de la Tierra esta
el Tartaro, fundiéndose en naturaleza
con la Tierra divina, formando parte
de su ser, entregandonos el principto
de lo negativo, una dualidad antagdni-
ca en un solo ser, un dipolo en cuya
superficie esta la vida floreciente, y en
sus profundidades se encuentra lo ocul-
to, el lugar de las tinieblas, misterioso
e ignoto, la negacion de la existencia,
el lugar de los muertos.

El elemento agua también tiene ca-
racteristicas divinas. Hijo de la Tierra,
el Mar (Pontos), planicie infecunda de
olas impetuosas, no tiene padre cono-
cido, en cambio, el rio Océano fue con-
cebido en union amorosa con el Cielo.
El elemento agua, como mar, es infe-
cundo y como divinidad nos entrega
todo su linaje, genera a Nereo, deidad
que simboliza las buenas cualidades
marinas, y en contraposicion, en otra
relacién incestuosa hijo-madre, el Mar,
amante de la Tierra, genera a el gran
Thaumas y a otros dioses. Nereo, a su
vez, tiene una vasta descendencia y el

Lucha entre Atenea y el gigante Alcioneo. Atenea levanta al gigante tirando de sus cabellos, mientras que

Gea -la Tierra- lamenta la muerte de su hijo (Pergamon Museum, Berlin).
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dios Océano, hermanastro de Nereo,
es ¢l gran rio de los griegos. Esta rela-
cién familiar esta implicita en la visién
geografica. Tetis gener6 de Océano los
rios Nilo, Alfeu, Eridano, etcétera, to-
dos los rios que fluyen fragorosos son
hijos de Océano y de Tetis, pero no
tienen mayor expresion en la Teogonia
de Hesiodo. Como parte constituyente
de Océano, las aguas del rio Styx, son
sagradas y por ellas juran los dioses.

El elemento aire es considerado con
mayor naturalidad. De acuerdo por
donde soplen se dan nombre a los vien-
tos, que son hijos de los dioses. El
Eter, hijo de la Noche, es de mayor
importancia, representa la atmosfera su-
perior, limpia y diafana de los amane-
ceres.

El fuego es patnimonio de los dio-
ses. No es una deidad, es un arma, un
elemento para castigar, que Zeus do-
mina como el rayo. Es un objeto pre-
cioso, caro, guardado celosamente. No
puede ser dado a los mortales hombres
por prohibicion divina. De la Teogonia
de Hesiodo, desprendemos la razén de
la ira de] cronida Zeus cuando lucha
contra Tifon, que posee el fuego en
sus cien cabezas de serpiente. Com-
prendemos la irritacion de este dios
terrible, cuando castiga impiedosamen-
te a Prometeo por haber entregado el
secreto del fuego a los hombres, por
ser el elemento artifice que permite la
fusion de los metales, y por haber pro-
movido un gran paso en la racionali-

dad del hombre, en su curiosidad ins-
tintiva de conocer, una caracteristica
que heredamos de todas las divinida-
des.
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