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Con este ensayo de reflexion situada y epocal, por cierlo ragmentarlo, que va
dedlicado a quienes sienten que i todo anda bien en este lin de siglo, quieto
(lamar fa atencidn sobre algunas implicaciones onlologicas contenldas en el
moderna desamolld tecno-cientlico y el humanismo que o ha sustentado.
Enliendo onlologia en el senlido de onlologla hermenéulica. Hay Ser. pero
ésle es en su ralz tiempo. Bay una historia del Ser. Con estos enunciados
previos ya se sabs cudl es fa estrella que me gula en este ensayo.

Nadie podra negar hoy que, gracias & los avances de la clencla y a
(as invenciones de la técnica, el mundo modemo ha logrado un grado
de desarrollo que ha msjorado las condiciones de vida de amglios
sectores de la socledad. ;Pero de donde Ig vino a la humanidad sl
impulso de ponerse en la via del progreso?

Los innumerablas avances 8 invenciones en beneficio del hombre
no parecen sino llevar a su cumplimiento e} proyecto dafinida por el
humanismo modamo. En efecto, el desarmollo tecnolégico modemo del
que los ultimos siglos han sido testigos, se hizo en nombre de un
ideal que alentaba el objetivo de poner 1a naturaleza al servicio del
hombre y que prometla que, con &l progreso continuo del saber, las
condiciones de la vida humana mejorarian hasta el pumo, incluso, que
todos sus problemas encontrarfan una solucién, fueran éstos proble-
mas de salud o econdmices o politicss, 0 de cualquier okro tipo. Este
ideal que. poniendo sus esperanzas en un saber cientifico y técnico,
guiaria las realizaciones de} hombre moderno, se expresa en el pensa-
miento europeo de los siglos xvily Xvill y ya de manera Inequivoca en
el Discurso del método (1637) de Renato Descartes y en el Novum
Organum (1620} y en la obra wépica Nusva Abidntida (1627) de Francis
Bacon. Indicando que la investigacion de la naturaleza debfa descubrir
las fuerzas de ésta para ponerlas al servicio del hombre y mejorar asi
Su existencia, declarando que el hombre deblia votverse dueno y sefior
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de la naluraleza, Descartes revetaba el caracter no especulati-
vo sino practico, Glimamente humanista, con el que (a nueva
clencia habia venido al mundo.! En el mismo sentido algunos
anos anlas Francis Bacon habla escrito en ef Novum Organum
gue hay que obedecer & la natoraleza para dominara.? Ese
caracter practico se comprende mejor cuando se retuerda
que no fue en las universidades en donde se ensenaban las
artes liberales (et tnvium y el quadrivium) —aquellas arfes no
utilitarias que debian aprender los hombres libres—, sino en los
talleres de las cludades de la Italia del Renacimiento en donde
se ensefiaban las artes mecdnicas y donde los artesanos
experimentaban nuevos procedimientos para dar solucién a
los problemas practicos que les planieaba la pintura, la cons-
truccion de edificios, el desamollo de (2 artllleria, la fundicidn
de metales, eicdlera, el lugar en que se manifestd por primsra
vez Ia exigencia de un saber cienilfico, 1ebrico y matemdlico al
servicio de la técnica (como el de la perspectiva o la balislica,
por ejemplo) y donde comenzé también a realizarse una fu-
sidn entre el saber eodrico y la produccién artesanal (dando
origen a lo que en este lrabajo llamo tecno-ciencia) de gran-
des consecuencias, pues no sdlo implicaba la modificacién de
las opinlones recibidas de la Edad Medla sobre el saber cientl-
fico y 1écnico que habrfa de tener su primera expresion fllosofica
en la obra de Bacon sino que también cortenia en germen la
revolucién técnica, cientifica y filoséfica de 1os siglos xv1y xvi,
que, por otra parte, ya llevaba en su seno la idea de progre-
s0.2 Desde enlonces, y de manera cada vez mas frecuente,
s6 hablar4 de dominar la naturaleza para ponerla al serviclo
del hombre. Como s6 pensaba que estas fuerzas —as fuerzas
de la naturaleza~ s0lo poadrian ser conacidas por una razén
metédica, tanto Descartes como Bacon se dieron a la faena
de buscar un mélodo cleniffico que sirviera de regla en la
tarea de investigacién. Bacon concebird un método inductivo,
y Descartes un método analitico aplicable a toda materia de
esiudio que luvo gran importancia para el desamolio del saber
modemo. Los Ridsolos del Siglo de las Luces completaron el
fdeal humanista desanollando la concepcién de un progreso
continuo en la historia que inclula fa idea de una permanente
acumulacién de conocimientos, de un progreso constante de (a
razén que liberaria a la humanidad de ta ignorancia, resolveria
sus problemas mateniales y le permitiria vivir con mayor bienes-
tar, Las obras de los fildsofos ilustrados contribuyd no poco al
clima de optimismo que rode la primera revolucién industrial,
antes que esta misma produjera sus proplas uloplas. De esfa

manera, acompaid a los logros técnicos alentados por el hu-
manismo modemo un enltusiasmo creciente que llegd a su
climax en el siglo Xix.

Mas la euforia hubo de agriarse bastante con la situacion
del proletariado en Inglaterra y en ofros paises industriales ya
en ese siglo. siglo que vio nacer y desaroliarse un movimiento
ovbrero conlestatario. Y de hecho, a pesar de los renovados
logros de la ciencia, con el paso del fiempo poco habria de
qQuedar de aquel aptimismo que hoy parece haberss esfumado
casi por complelo a 1a vista de algunos fruios tardios de! huma-
nismo, irancamente amargos, en e! siglo que estd terninando.
En efecto, las esperanzas suscitadas se desvanecieron y el
antiguo oplimismo dio paso a criticas cada vez mas acerbas
dirigkdas unas veces a la [écnica, ofras a la ciencia que la susten-
13, y otras, incluso, a la concepcidn humanista que a ambas
orientd en su desarrollo, pues si estos adelantos cimentaron un
desanollo econdmico e industrial cuyos beneficios en algunos
aspectos son innegables, tampoco podemos ocultamaes que
este desarrollo cred, de olro (2do, nuevas problemas -sin duda,
problemas més numercsos y quizas mas graves de los que
resolvio— pues, al somater sin consideracion los recursos de la
tiera a una explolacidn desenfrenada, ha causado, por una
parte, una disminucion creciente de las reservas de diversas
matanas primas y de las reservas de agua potable en &f planeta
ala vez que una contaminacién creciente del medlo ambiente,
provocando la desaparicion anual de centenares de especies y
un grave desequilibrie del ecosistema y, por ofra parte, nuevas
enfermedades propias de Iz sociedad industrial, un explosivo
crecimienfo gemogréfico y las inmensas concentraciones po-
blacionales de las grandes cludades Industriales, de las que
forman parte sectores crecienles de desocupados, necasilados
y marginales. Esas concentraciones urbanas, que constitiyen
hoy una masa de individuos no solo explotables sin escripulo
sino también manipulables por medios masivos de comunica-
cion movidos por afén de iucro o al servicio de intereses politicos,
pueden llegar a ser, si tenemos en cuenta las lecciones de fa
historia, un fermenio potencial de regimenes totalitarios, como
ya se pudo ver en €l pasado con el fascismo, ef nazismo y el
stalinismo. También hoy, después de la calda del muro de



Berlin, esos medios masivas ponen en peligro, por no declr que
vuelven llusoria, cualquier posibilidad de auiéntica vida demo-
crética en las asi llamadas sociedades ibres”, En las sociedades
neoliberales de hoy se manifiesta, en virtud de la capacidad que
ias nuevas tecnologias ponen al servicio del poder econbmico y
det poder politica, una tal concentracion ds riqueza y de poder
en pocas manos que a mas ds uno lleva a conceblr, no sin
estremecimiento, fa posibilidad del advenimiento de alguna so-
ciedad de tipo orweliana que ignore ks derechos humanos
tundamentales y se siva do esas tecriologias para Suprimir
toda vida privada y toda (Ibertad indnidual. No se puede descar-
tar esa eventuatidad como una idea descabellaia o simplemente
como clencla fiecion, al menos si se Yene en cusnla que los
medios téenicos para algo semejante ya existen y que la alian-
22 cada vez més estrecha que se da enlre ciencia y 1écnica (lo
que hoy suele llamarse “tecna-tiencia’) entre tecnologia y di-
nero, enlre dinero y peder pafftico se codea, en este fin de siglo,
con un ilimitado afdn de lucro y con un cinico desprecio por las
derechos humarios que no requiere de pruebas pues se exhibe
impidicamente a diario en cada rincon del planeta. Piénsese,
ademds, que una pare ds la humanklad ha sufrido regimenes
totalitasios de algln tipo, que lo que ha ocumido na vez no &s
imposible que mutatls mutandis ocuma de nuevo. Sentimos,
enfonces, que estas situaciones de {os tiempos modemas,
inéditas en la historia de la humanidad, ponen en pefigro o
humano y nos preguniamos de dénde viens que el modemo
desamollo haya tomado un cardcter tan negativo. ;Acaso de la
investigacion cientifica y técnica?

No negaremos el papel que la investigacin cientifica y
téenica ha jugado en la produccién de algunos aspectos franca-
mente negativos del proceso de desamollo modemo. Para
oonvencarse de la responsabllidad del cientifico basta, en efec-
to, pensar en el pape} decisiva que desempend la investigacién
cientifica y 1cnica en la produccidn de nuevas amas de aniqui-
lactdn masiva en el siglo que termina. El siglo xx ha lenido, en
efeclo, incontables oportunidades de contemplar que, junto al
uso a veces benéfico para la humanidad derivado, entrs mu-
chos otros, de los descubsimientos del radio, def rayo I4ser, ©
de invenciones coma las del molor de combustibn, del motor

de reaccion, del contol remoto ~admitamos, incluso, de la
energla aldmica~, se desarroflaba de manera no menos signifi-
cativa un uso tecnolégico destructivo de los mismos. Sin el
saber tecno-cientifico no seffa pensable, en efecto, &l desamo-
llo y produccidn de armarmentos performanies para un comarcio
como ¢! de las ammas, que ha tenko un gran impacto econémi-
©0 en un siglo en el que las fransacciones comerciales de la
industnia militar alcanzaron un inmenso volumen al filo de carre-
ras amamentistas y al precio ds innumerables vidas humanas
cobradas sn guemas que no perdonaron ningin continente.
Tampoco se puede disociar fa tecno-ciencia de 1a ingente des-
lruccién del ecosistema (piénsese, para no cifar més que un
ejemplo, en las ciudades invadidas por el automovil) por cbra
de una explotacidn econémico-industrial que siempre necesita
y puede disponar de los nuevos hallazges e inventos produci-
dos por &l ingenio de clentfficos y técnicos. De caca a la situacion
que vivimos no puede negarse que el desanollo clentifico y
técnico de las fuerzas productivas ha sido también un desamo-
llo de fuerzas destructivas —destructivas para la naturaleza y
para la humanidad. Aunque comenzé animado por el propdsilo
de poner la naturaleza al servicio del hombre, fuerza es recono-
cer que el modemo saber tecno-cientifico ha terminado por
gjercar, junto a una accion indiscutiblemente benéfica, una cre-
ciente accién destructora, cada vez mas poderosa, sobre fa
naluraleza y el hombre mismo, que no sdlo ha dado un mentis
a las promesas del humanismo modemo al que estaba ligado
desde el comlenzo, despertando muchos intefrogantes sobre
su verdadero significado, sino que también despierta muchas
dudas sobre su propia naturaleza, de modo tal que, sl quere-
mos aclarar nuestra situacion -y éste es nuestro propésito—
debemos dirigir fa atencién hacia un dominio més esencial y
ampfiar el cuestionamieto.

LEs exclusivamente en Ia te¢no-ciencia, saber ng neu-
1o, en donde hay que buscar la ralz de la situacidn que
vivimos? ;No hay que pensar en otros factores? Desde
luego hay otros faclores que no podrlan ser ignorados por
vna investigacién faclica, pues, aunque se acepte que la
lecno-ciencia ha sido ef agente decisivo del cambio de mun-
do operado en los cualro Gllimos siglos, las transformaciones
vertiginosas de la naturaleza y de la socledad ocurridas no
serfan explicables si no se tiene en cuenta la intervencién de
diversos factores, geograficos, econdmicos, pofiticos que,
sirviendo al mismo elan de la época, han coadyuvado tam-
bién a su cumplimiento. De acuerdo con nuestre propdsito,
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deben interesamos menos aquelios factores que el elan por
el que estan llevados y, en ese elan, sobre todo ia fuente que
fe da crigen, esto es, los acontecimientos que, aunque habi-
luaimente olvidados, sin embargo siguen eslando en su base,
ejerciendo un efecto sabre él y dandole su sentido, y & los
que podemos llegar retrocediendo por diversos caminos, sea
siguiendo el hilo conductor de la accidn politica o econémica
o religiosa, sea el de la tecno-ciencia. Si se ponen anle 1a
vista algunos aspecios de estos acontecimientos, tal vez ya
no sea tan absurdo pensar gue fue menos por apanarse del
ideal humanista que la tecno-ciencia aporté su contnbucién
decisiva a la errancia de los tiempos modemos que, precisa-
menle, por permanecer fiel a ese ideal. ,Debe, entonces
hacerse responsable al humanismo modemo por (a siluacién
que acabamos de evocar? ;Debe incluso responder por el
nihilismo de la época? ;No sera acaso él mismo una expre-
sién de ese nihillsmo? ¢No dan testimenio de ese nihilismo
los aspectos negalivos del moderno desarrollo tecno-cientifi-
¢0? ;Bajo su aspecto més visibte, el humanisma no Implica
en sf, 8n su reverso, aspectos gue aunque ya no son visibles,
no han dejado por eso de ser quizas los mas delerminantes?
¢Su afimacién del hombre, no es solidaria de una nega-
cion? ;El mismo humanismo no esta determinado por algin
acontecimiento mas decisivo? ;Cudl es, en suma, el sentido
del tal humanismo?

La primera diflcultad para responder a esta pregunta
esta en saber qué camino tomar para sacar a luz el sentido
implicado en las transformaciones del mundo humana de los
tiempos modemos, pues tal sentido —del que esperamos
obtener una mejor comprension de tales transformaciones-
no se ofrece a la vista inmedialamente. Al contrasio, se nos
esconde, en pleno dia, en la selva enmaraiada de descubri-
mientos cientificos e innovaciones téenicas, de aconlecimientos
espiriuales y de transformaciones econémicas y sociales, de
modificaciones del entomo natural y de la percepcién huma-
na de ese entomo, cambios, éslos, que no dejaron Intacla
ninguna de las dimensiones de fa existencia humana. Los

frlos de los cambios modemos impulsados por la tecno-
ciencia estan a la vista, pero su sentido Gltimo se nos esconde.
£ Como entonces acceder a él?

Lo que quiero sostener en este 1rabajo es que para resca-
lar este sentido debe volverse —como las mismas cuestiones
planfeadas lo sugieren— al ‘lugar” en el que el citado humanis-
mo y el saber tecno-cientifico dan sus primeros pasos en los
albores de los tiempos modemos, puesto que i los arboles no
dejan ver el bosque, conviene relrotrarse al origen, a los
gestos inaugurales, a los actos fundadores de una época,
pues en ellos togavia son accesibles los acontecimientos en
los que se lorma el proyecto por &l gue la época sé va a dejar
orientar, determinar en su conjunto. Convendrla entances vol-
ver ahora al paso de una época a olra y considerar fuego (de
manera sumaria, pues no hay fiempo para mas) algunos he-
chos da caracter religioso, filoséfico, cientifico y polftico, en los
que ya se anuncian los caracteres decisivos del humanismo
modemo y tratemos de interpretados, por una parte, refirién-
dolos al nuevo puesto que el nuevo hombre ocupa en fa
totalidad del ente, por otra parte, atendiendo & las formulacio-
nes del pansamiento filosdfico en el que la nueva comprension
de su estar en el mundo se expresa. Esto Ultimo porque creo
que la filosoffa es, como decfa Hegel, una época puesta en
pensamienios; lo que puede ser libremente interpretado de
esta manera: algo que es vivido y comprendido o, si sa prefie-
re, precomprendido por el hombre de una época, puede llegar
-y a veces llega- a la explicilacion flloséfica. La precompren-
sion precede, asi, a la explicitacién y ala formulacién filoséfica,
e inversamente, algunos de los pensamientos que se expre-
san de manera filossficaments tan decantada en Descantes,
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Bacon, Kant, Feuerbach, o Nietzsche, no comienzan siempre
con eflos $ino que, como més bien habria que decir, culminan
en ellos después de haberse abierto un camino hacia ellos
‘con pasos de paloma”, de manera que algunas aspeclos
esanclales con ¢! que el humanismo moderno se fue mostran-
do en el curso de los tiempos modemos, fueron encontrando
en su obra una adecuada expresion filosdfica. (Nietzsche de-
cla que “los pensamientos que gobiernan al mundo vienen
con pasos de paloma™) Pero volvamos ya (a atencién al paso
de una época a olra, antes de detenemos en algunos pocos
acontecimienlos espirituales significativos.

Creo que pademos hablar de un humanismo medieval
~desde luego, bien dilerente al modermo- que, fundado &n
las ensenanzas dsl Génesis, reconocia al hombre —rey de la
creacién- un alto puesto enlre los seres creados. A fa con-
Ciencia def medioevo, el verdadero set del hombre se mosird
~piénsese en las Sumas de Tomds de Aquino, por ejemplo-
menas por referencia a las craturas que por referencia a
Dios, lundamento Ultimo y cantro de la cosmovisién medie-
val. En ésla, la verdadera medida ds! hombrse estuvo dada
mas por la situacién fundamental en la que éste se encontra-
ba frenie al Dios creador gue por e! lugar que ocupaba entre
las criaturas, pues, ¢cudl fue, en efeclo, el estatuto ontolégl-
co de las criaturas en la experiencia de vida del hombre
medieval, digamos por ejsmplo, en la experiencia cristiana
de vida? Sacado por Dlos de la nada, el ser creado lievaba la
marca de una radical contingencia. La existencia del mundo
pendia de la voluntad inescrutable del creador; lambién el
destino del hombre, su salvacién o perdicion etema. La reli-
gion revelaba al hombse madieval esta siluacién de radical

contingencia como su manera de eslar re-ligado a Dios. Su
leolegfa se la ex—plicaba® Frente al ser infinito de Dios, bien
podia decirse que el de las criaturas era nada. En las palabras
de Abraham, que frente a Jahvé decfa no ser més que "poivo
y ceniza"’ el hombre de enlonces pudo enconirar sequra-
mente fa traduccidn de su progic sentimiento (“sentimiento
de criatura”) de no ser mas que “nada”.’ De los designios de
Dios sélo podia tener alguna noticia por la revelacién y por la
Iglesia, autofidad maxima en cuestiones de fe. La razén
debla subordinarse a la fe, asi como, en el plano de las
grandes disputas docfrinales que tovieron fugar en las uni-
versidades medievales, la razon filosdfica debla subordinarse
a los fines de la razon teoldgica. La Fllosoffa era serva
theologiae. De manera comparable, temerosos de fa exco-
munién, fa muy lemida ama de la lglesia en la época,
principes, reyes y emperadores, deblan someter sus diferen-
cias al Papa, cabeza visitle de la Iglesia.

Con los monasterios que se expandieron por foda Euro-
pa se desarrollé en el seno de la cristiandad medieval una
forma de vida por la que serd projundamente impregnada.
Me refiero a la vida mondstica, cuyo ideal ascético, podria
qui2a resumirsa con e} "Ora et labora”, el célebre lema del
monasterio benedictino de Montecasino fundado en ltalia al
comienzo del siglo vi. Obedeciendo a ese Ideal, los monjes
medievales unieron la oracién y el esludio al duro trabajo del
campo. De alguna manera ese Ideal sintetizaba la herencia
griega da una vida contemplativa con la maldicion dal Géne-
sis —maldicion a la vez que mandato— del “ganarés el pan
ocon el sudor de tu frente”.

Todavia hoy el visitante puede alcanzar una hualla de
este ideal austero que impregné la vida de la crisliandad en
aquella época cuando visita un museo o0 una anligua iglesia
medieval y descubre en la estaluaria o en la iconograffa
cristiana de aquellos tiempos, 10 cuerpos magros, las caras
ascélicas, los ojos entrecerrados, como ausentes de este
mundo, en un fosiro iluminado a veces por una sonrisa te-
Aue, como inspirada por una visién espiritual inlerior.




En contraste con ese mundo medieval se produce con
los pintores del Renacimiento italiano, en la segunda mitad
del siglo xv, un significativo cambio en la representacion del
mundo sensible. Sin abandonar los lemas religiosos, dichos
pintores vueiven su atencidn a los seres creados y dejan que
en sus cbras se muestre ol esplendor de la naturaleza y
sobre toda la sensualidad, el vigor y la belleza del cuerpo
humano, al mismo tiempo que gracias a 12 “ciencia” de la
perspectiva descubren, con los amuiteclos florentines, una
nueva manera de reprasentar las cosas en el espacio. Esta
atencion de la naturaleza y del cuerpo humano al cabo de
los largos siglos de la Edad Media, ya expresa un cambio
general en la osientacién de los intereses de los hombres
—ahora mds alcaigos por |as cosas de aqui abajo que por las
celestes- y testimonia de un despiazamiento del centfo de
gravedad de su existencia. Es ¢ierto que los siglos xvi y xvi,
escenario de grandes dabates religiosos y de elaboraciones
teotdgicas, no ponen en duda que Dios sea, coma lo habla
sido en la cosmovisién mediaval, el principio y fin de todas
las cosas, ni manos aun niegan su existencia, pero no es
menos ciero que desde entonces las cosas profanas fueron
ocupando, no sblo en las preocupaciones practicas sino tam-
bién en el pensamiento tedrico de los hombres, incluso enire
los religlosos, un espacio mucho mayor que en Ios tismpos
anteriores y obtuvieron de ellos lo mejor de sus esfuerzos.
Con esto no guiero decir que el hombre medieval no se
hubiera ocupado de las cosas terrenas sino que |6 que ahora
enciende la pastén humana no son tas cosas sagradas sino
la conquista del mundo natural y del mundo humano. Taf
desplazamiento, contenido en el proyecto de conocer el mun-
do para ponerlo al servicio del nombre, es un acontecimiento
esencial, mejor, un aspecto de un aconlecimiento esencial o
parle de un gire qus implica ofros desplazamientos, pues no
sblo lleva, en el paso de una época a otra, a una mutacién
general de los valores sino que, de manera mas decisiva,
modifica en su ralz las relaciones entre si solidarias de la
existencia humana con Dios, consigo misma y con las cosas,
de modo que fa situacidn fundamental de la exislencia en e}
conjunto del ente cambia, y también Ja manera en que ella
comprende su ser en &l mundo. Tal giro determina en gene-
ral la direccién que toma el pensamiento y la accién de
hombre mademo orientando en esta forma el devenir histéri-
¢o de los liempos medemos. Tralemos de precisar un poco
mas el senlido de esa direccion.

lEsus AapoLro Santander

Tomando la espalda a Dios, quien con el comer del
tiempo desaparecera del horizonte de la experiencia huma-
na, desinleresdndose cada vez mas de (as cosas divinas y
volviéndose —de una manera que seré cada vez mas exclusi-
va- sobre ef ser creado, al cual tomard de manera cada vez
mas exclusiva como objeto y como medic para las finalida-
des de su voluntad, la atencion dej nuevo hombre toma dos
direcciones principales, opuestas pero complementarias. Por
una parte, (a atencién se orienta desde muy pronto hacia fa
subjetividad. Ya Petrarca, el precursor del Renacimiento que
inicia el movimiento humanista en el siglo xv, se sentfa con-
movido por aquel pasaje de las Confasiones en el que Agusiin
de Hipona se lamentaba de que los hombres fueran a esca-
lar montanas y a admirar su magnificencia pero que ignoraran
el espectaculo Interior incomparablemente méds vaslo que
ofrecla 1a conciencia. En la subjetividad humana buscaran
fundarse las grandes revolucionas espiriluales de los nuevos
tiempos; no sdlo empresas seligiosas como la de Lutero sino
fambién filosdficas y cieniificas como la de Oescartes. La
subjetividad serd, desde Descartes a Husser, uno de los
grandes lemas de |a filosoffa modema.

Pero es en el campo opuesio a la subjetividad, en el esce-
nario de los hechos objetivas, donde se regisiran fos cambios
mé4s espectaculares de los iempos modemos. Aqul la atencién
se reparte entre el mundo humano y ef natural. Desde e} siglo
xv al xvi el mundo europec multiplica los viajes y los descu-
brimientos geogréficos, conquista nuevos temitorios, se sirve
del telescopio para observar el cielo y describe las plantas del
Nuevo Mundo, descubre culturas y lenguas exiranas, inventa
y conquista, transforma el mundo religioso y politico. Pueblos
que habian vivido hasta ese momerito ignorados en su fincdn
geografico e ignorantes de la existencia de ofros pueblos,
encontrandose ~o desencontrdndose— por primera vez, en-
fran en el cauce de la historia universal por obra de un espiritu
que, buscando expandirse libremente en 10dos los campos (que
fuera ef campo de los descubrimientos geograficos, el de las
invenciones técnicas, el del comercio, el de la actidn polffica o
el de la rellgion), soportaria cada vez menos las barreras que se
levantaban a su desarrollo y las tkabas impuestas por una



avtoridad esplifual e nlelectual cada vez mds cuestionada
como lo era la autoridad de la {glesia. Era inevitable que ese
espiritu de transformacion naciente y creciente, que amaba la
innovacién y el cambio, entrara en conflicto con la autoridad y
la fradicién. Detengdmonos brevemente, ahora, en algunos acon-
tecimientos religiosos, filoséfices, cientificos y politicos que.
animados por ese espiritu, testimonian del giro sefalado, pero
cada uno acusando diterentes aspectos det mismo. Esto debe
permitimos dar un paso mas —sdlo un paso— en la aclaracién
del sentido del glro que enconlramos en la ralz de la situacién
Geterminada por el desarrollo tecno-cientffico modemo con el
que COMENZAMOS NUESHra exposicion.

Recordemos, en primer 1&rmino, las famosas tesis de
Wittenberg de 1517, en Jas que Lutero puso en cuestidn la
venla de Indulgencias que realizaba la lgtesia romana, hecho
que lo enfrenta a la autoridad papal. Lutero serd excomulga-
do; pero la proteccion que los principes alemanes dan al
monje rebelde frente al emperador Carlos V, inicia el movi-
miento de la Relorma proteslanie, que es un hecho decisivo
de los tiempos modemos. Ahora bien, en el comienzo de esa
revolucion esta el principio de Lutero: “Sola fids, sola scriptu-
ra". “Sola fide™; en oposicidn al dogma catélico, para Lutero no
hay justificacién por lag obras. Las obras que puedan nacer
del hombre, cuya naturaleza esta profundaments corompida
por el pecado, carecen de mértlo para aseguradie la salvacian.
El camino de la salvacidn no pasa por las abras, sino por un
acto de fo subjetivo, sincero e interior, que tiene lugar en la
conciencia.” Al mismo punto somos conducidos sl consldera-
mos la segunda parte de la frase: “Sola scripturd, que serd el
principio de la hermenéutica protestante. El re examen que
propone Lutero no necesita ningln auxllio aspecial de! magis-
1erio de la lglesia ni de la tragicién para acceder a la verdad de
las Escrituras, pues la verdad de éstas es lo que ellas dican a
la conciencia de cada cual. Aqui encontramos de nuevo la
conciencia, 1a subjetividad humana individual, como principio,
como Instancia auténoma frenie a 1a Iradicién y a la auloridad
extema, heterénoma, de la Iglesia. En diima instancia es
cada cual, en su fuero Interior, el que decide, solo frente a
Dios, de su pensamiénto y de su existencia.

En segundo témino senalemos que el principio de la
subjetividad, presupuesto de la nusva religion, de Ia reflgién
“modema”, que serd acogido y desarrollado ante todo por la
fiiosofia alemana y que puede rasirearse en toda fa filosof(a
modema,® encantraré expresién y rango de fundamento filo-
sbfico en el cogito cartesiano y en la ética autdénoma kantiana,
opuesta, ésta, a foda ética heferonoma. La subjetividad autd-
noma, que en el campo de la razén practica es seds del
imperativo categérico y en ef campo de la razén tedrica es
sede de las estructuras a prioni de la facultad de conocer y
de los objslos del conocimiento, lleva a concebir una filosoffa
qQue no se aprende, pues consiste en é! gjercicio de la propia
razon, una filosoffa que puede enfrentarse a toda autoridad
exlerna, pues es un pensar libre. La filosoffa de Kanl conle-
nfa en ella misma, potencialmente, un enfrentamiento de la
razén de los fldsofos —no sclo de la préctica sino también de
la tedrica— con el poder politico y la instancia religiosa y, en
un contexto como el de la Aufidarung, forfalecia la posicién
de los pensadores ilustrados que ponian en cuestion la base
religiosa sobre la que se asentaba el absolutismo mondrqui-
©0 europeo, dado que. en relacion a la esfera practica, frente
a las opinionas recibidas y a las nomas helerénomas de la
moral, &n suma, frente a {a autoridad v a la tradicién, erigla a
la razén como una inslancia legisladora auiénoma. Coma en
Lutero en el dominio religioso, en Kant también habria de
oxpresarse el giro en el dominio de la ética en el hecho de que
¢l obrar humano ya no recibe sus normas de la tradicién nf
de 12 autoridad religiosa externa, sino de la subjetividad, en
SU ¢aso, de una subjetividad racipnal y libre que legisla nor-
mas a priori universales. £] dltimo fundamento practico debe
buscarse asl en la subjetividad. Pero es en relacién a la
razdn pura tebrica que Kant escribe un aclo fundamental de
un drama que toca a la relacidn del hombre con Dios, pues &l
concepto de Dios, al no poder ofrecer una experiencla posi-
ble, queda fuera del alcance del saber legitimo, reducido a
una simple idea. Aunque fa idea no es expulsada completa-
mente del sistema kantiano, ya gue es acogida en la élica
como posiulado de la razén practica, sin embargo, la metafi-
sica queda desautorizada como ciencia. Y esto significa con
respecto al giro ontoldgico dos cosas: pos una parte, recono-
¢8r que no &s posible para el hombre un conocimiento de la
realidad en si de Dios, nl de las cosas, sino $6fo un canoci-
miento de fenémenos. Dios y [a realidad {dos conceptos
solidarios) se alejan del horizonle del conocimiento y la me-
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1affsica entra en esa crisis de fundamentos que define en
lineas generales -y a pesar de Hegel- fa situacion en que la
filosofia modema se encuentra desde Kant en relacién al
saber especulativo. Por olra parte, significa que el giro kan-
fiano abandona el saber especulativo que busca el
conocimiento desinteresado de las cosas meta-fisicas, para
interesarse en un saber de caracier practico y en el conoci-
miento de los fendmenos del mundo y en este sentido el
pensamiento kantiano es parfeclamente modemo. En Kant
se expresaba filoséficamente —mediante “ideas”, como dirfa
Hegel- el giro que se operaba en la ciencia con Copémico,
Gallleo y Newton.

Las concepciones de Copémico constiluyen un hecha
de primera magnitud en el campo de los descubrimientas
cientificos, tanto hablardn al hombre sobre su situacion en el
universo, pesando gravemente sobre fa concepeion teocén-
\rica madieval y provocando una mutacién en el horizonte de
su comprensién del mundo. Con sus concepcionas se opefa
un giro de cardcler cosmolbgico de grandes implicagiones
ontoldgicas. Con su teoria hellocénirica, Copémico alterard
profundamenie los presupuestos de la visién del mundo de
una humanidad que durante mil ahos habia creida que el
universo ara finlto y que su centro, como lo enseiiaba Piolo-
meo, era la Tierra, la que no era, para la experiencia de vida
medieval (mpregnada de religion, un sitio cualquiera, sino un
lugar sefalado en el cosmos por el drama biblico de la calda
y ds la redencidn y por el acontecimiento Gnico de la encar-
nacién. Poniendo en el canlro de su sistema al Sl y haciendo
girar a la Tlerra alrededor de él, Copémico “empequenecia”
a la Tierra y hacfa de ella un asto errante, que perdia sus
cualidades, pues era un astro mas deniro de un universo
que, a la observacion astronémica (que pronto dispondré del
telescopio}, no mostraba sus confines, de modo que Giorda-
no Bruno pudo llegar a pansar que su extensién era infinita.
Asf, desptazado de su ceniro y expulsado a ia periferia hacla
aspacios infinitos y vacios —era 6l pensamienio que estreme-
cia a Pastal-® el nuevo hombre no podia ya sentirse como
en su cas2 en el universo racién descubierto. No es extrano
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que esla visibn haya sido resistida por el sentido comun y
combatida por tos representanies de la iradicion. Gallleo,
que adoptard abiertamente la defensa de esas leorias, serd
Juzgado por los tribunales de la Inguisici6n,

En el campo del pensamiento politico, Maquiavelo cons
tituye un acontecimiento intelectual de primera magnitud. No
nos refenmos al funcionasio al sevicio del principe de Flo-
rencia, ai personaje histérico, sino at autor de £/ Principa, a!
pensador politico que adopté una concepcidn diametraimen-
te opuesta a la prevateciente en la Edad Media, tal como ésla
pudo expresarse en Tomas de Aquino o en Dante Alighieri,
conciblendo fo politico como una esfera auténoma con sus
propias finalicades inmanentes. A diferencia del monarca
tomista que, subordinando sus decretos a las normas éticas,
debia procurar a sus sibditos los megios para ser felices en
este mundo y eliminar los obstaculos para que alcanzaran la
bienaventuranza en el olro, el principe de Maquiavelo, cuyo
modelo fue César Borgia, no reconoce ninguna finalidad lras-
candente por encima de los interases del Estado, ni debe
sujetar su actién a ninguna regla moral o autoridag religiosa
cuando sus inlereses estdn en juego.'® Maguiavalo introduce
en polftica el conceplo de razén de Estado. Su principe no esta
obligado a ser lzal en sus pactos si lraicionando pueds salvar a
Su patria. Estd més alld del bien y del mal. Puede mentir y
asesinar, si asf conviene a los interases del Estado e, in¢lu-
o, ser piadoso o simulario, si esto le ayuda a lograr sus
propésitos.” Lo que importa en potftica es la eficacia, pues
“si tiene éxito, los medios se juzgardn honrosos y todos se
empenaran en eloglarlos”. Cualquier medio sera bueno si
pemnile al principe alcanzar su fin, que no puede ser oo
gue el de conservar su Estado y acrecentar su poder.*

En el valor oforgado, por encima de ‘oda consideracién
moral o rellgiosa. a la eficacia practica y al éxito en la esfera
@de una accidn politica auténoma que no reconoce otro fun-
damento que la voluntag del principe ni otra finalidad que el
acrecentamiento de su poder, no sblo se expresaba una
refativizacién de todos los valores absolutos de 1a ética y de
la religién a los que se habia adherido la Edad Media, sino
también -y solidariamente— un desplazamiento de la volun-
tad humana, promovida al rango de un absoluto, hacia el



centro ocupado por aquellos valores, La formidable violencia
con que en Maquiavelo se hace patente el giro ontoldgica,
violencia que foca sobre todo a las esferas praclicas de 1a
polilica, de la religion y de la élica, chacard a la conciencia
de sus contemporaneos alin conformada por la anfigua tradi-
¢ion y provocard la reaccidn de la avloridad eclesiasfica. &
Princips sera puesto en ¢l Index. Lo que no podré impedir
que aigunas de sus concepciones, como la de gue el fin
justifica los medios, la de ta razén de Estado, de la autono-
mia de lo politico, de la voluniad de poder como tundamento
Ghtimo de fo politico, lleguen a convertisse en dogma para
muchos hombres polfticos hasta el presente y respalden los
Estados nacionales y las burocracias de [0s siglos por venir.
Pero no estoy lratando de hablar de (a influencia de Magquia-
velo, sino de Maquiavelo como sintoma y de fa presencia de
ese sintoma en los tiempos acluales, por lo tano, no pensa-
mos en Maquiavelo sblo como expresién del declinar del
poder eclesidslico medieval y de la emergencia de los esta-
dos laicos sino, sobre todo, en vista a las Implicaciones
ontolégicas de su pensamiento, como sintoma de un podsr
que no reconoce olra norma que la de acrecentarse, como
expresion intelectual de la volunlad de poder que inaugura el
modemo nihlismo. En este sentido, en fa figura de Maquia-
velo puede verse un signo que apunta, mas all4 de lo politico,
a un drama metafisico. Quiero decir: al acontecimiento que
toca el nexo que liga el hombre a Dios y qua, aunque menos
visible, es tal vez uno de los acontecimientos mayores de los
nuevos liempos; me refiero, paca usar una imagen de Martin
Buber, a fa enirada del Sol en su ocaso, al eclipse de Dics.
centro de la cosmovision teocénirica medieval, cuya vida y
cuya luz parecen irse extinguiendo a medida que la humani-
dad va entrando a la nueva época, apagadas por el billlo
cada vez mas intenso de un nueve astro —el hombre- que
pAco a poco va a irse acercando cada vez mas al centro de
la escena,® O, si se prefiere la metédlora de Nietzsche a fa de
Buber, al aclo por el cual se rompe la cadena que ata la Tierra
at Sol dejandonos errar en todas direcciones, a la muerte de
Dios. Ei loco de la Gaya Ciencia de Nietzsche decia: cdmo,
¢no o0s habeis enterado? “Dios ha muerlo.” Y agregaba: 'y
nosoiros lo hemos matade”. “Nosotros mismos”, es decir, los

hombres.** €l drama del que hablaba Nie{zsche es el de fa
muenie de Dios en manos del hombre. Heidegger precisa
que en 13 frase de Nislzsche “gl nombre de Dios, pensado
esencialmente, figura en lugar del mundo suprasensible de
ios [deales qua contienen para esta vida el fin existente por
encima de la vida terren2”. Lo que quiero decik entonces es
que es la muerle de Dios -lomando el término en &l sentido
precisado— el acontecimiento que esta implicado en el giro
ontolégico que, iniciado a fines de la Edad Media, conduce a
haocer prevalecer cada vez mas las finalldades humanas por
ancima de cualguier otra finalidad trascendente (que proven-
ga esta finalidad trascendente de un dios personal 0 de una
naturaleza divina), llegando asi el hombre a converdirse en el
ceniro de gravedad de la vida modema. El caracter antropo-
cénlrico del giro ontolégico es uno de los aspectos
prominentes del aconlecimiento que determiné y sigue de-
terminando a la nueva época y, en todo ¢aso, es un
aconlecimiento esencial implicado en el bumanismo moder-
no, aungque solo con Feuerbach, en el siglo xix, alcance una
formulacidn filoséficamente adecuada. En su filosofia, e! giro
onloldgico alcanza una configuracién antropocéntrica simé-
Iricamente opuesta a la del teocentrismo medieval. En etecto,
Feuerbach ve al fendmeno religioso como una proyeccidn de
la esencia del hombre y diviniza al hombre entendiendo la
esencia de este Llimo como la verdadera esencia y a Dios
mismo como una apariencia inesencial. Sea como fuere, o
divino todavia esta para él en el hombre."” Pero en Federico
Nietzsche se volatiliza complelamente lo divino y $0lo en &l
puede comenzarse a vislumbrar, por primera vez, adénde
pueden conduci( las Ulimas derivaciones del giro antropo-
o8nirico. En su nihiismo activo, el ninilismo de la época se
hace pfenamente consciente de sf mismo. La voluntad de poder
asume conscieniemente €l papel de Dios creando los valores.*®

En la afirmacion de la voluntad de poder del principe,
que sustituye al Dios medieval en su rol de lundamento
ultimo del orden polifico, juridico. religioso y morat -y asi
{eslimonia de su muente-, se abre paso lo modemo en uno
de sus rasgos mas amenazantes. En efeclo, si se hace



absiraccidn de lo especificamanie polltico ds su pensamien-
to. en el Maquiavelo que afirma fa conservacién y el
acrecentamiento del poder del principe como e fin Uitimo de
lo politico pueden reconocerse lambién los rasgos lunda-
mentales del movimiento que impulsa no sélo el desarrolio
de los modemos estados nacionales y de los regimenes
totalitarios, sino también el de “organismos” histéricos tales
como el marcado libre (y hoy global), Ja burdcracia, la tecno-
clencia, la burguesia, etcdtera, que buscan acrecenlar e
poder en sus respectivas esferas cuando persiguen (as finail-
dades inmanentes a cada una de eltas convirtiende en medio,
0 en su casa ignorando, las normas élicas -y si es posible
las juridicas— sobre las que reposan tos derechos a Ja fiber-
fad, al rabajo, 2 la vida de las personas. (Como no estableter,
entonces, una relacién éntre el pensamiento que apunia en
Maqulavelo y esas esleras de poder cuya forma de desafro-
llo condiclonan la existencia del hombre modemo y frente a
las cuales éste se encuentra cada vez mas desamparado?
Eflas se desarcollan ignorando cualquier instaricia Irascen-
denle que pueda garantizar en el mundo contemporaneo la
Intangibilidad de esos derechos fundamentales. No estamos
hablando de una relacién causal. No enlendemos que Ia
obra de Maquiavelo sea fa causa de la nyeva situacion de lo
potflico en el mundo, pues vemos en ella una expresidn, en
el campo de lo politico, de una nueva relacién ontolégica, es
decir, de otro modo de comprender et hombee Su ser en el
munao, en el que se sustituye, por oiro, el antiguo fundamento
y en el que tiene lugar una invarsién de fines y medios (para el
principe todo puede ser medio). relacién que, por otra parte,
también se muesira en l2 mutacidn de las relaciones del
hombre con sus objetos en el conocimiento, en |2 de sus
relaciones con la naturaleza, en la de sus relaciones con
Dios. ;Pero cdmo se manifiesta en estas otras esferas la
muerle de Dios y qué consecuencias liene este aconleci-
miento en nuesira sttuacion actual?

Dejar un saber que se busca por si mismo (ese saber del
que Aristételes decla que no habfa aparecido sino cuando
todos las ofras arles se habian desamollado) por un sabet que
nos permita gbedecer la naluraleza para dominarta o (como to
dice Descartes de manera aun mas reveladora del fin dlimo
que la lecno-ciencia persigue) para que el hombre llegue a ser
duedo y sefior de la naluraleza, eso también es un caso de
inversidn de medios y fines (no hay fines diimos; todo se
convierte en medio), ya que no S lrata simplemente de usar

la naluraleza para satisfacer necesidades sino de ensafo-
rearse de ella y dominarla, es dscir, de instauyar una relacién
de servidumbre que ignora sus finalidades inmanentes. Re-
cuérdese que en la Investigacién de fa naturaleza, Bacon
desecha por estéril el principio de finalidad en beneficio del
principio de causalidad aficiente. £ hombre modemo se priva
asl de un principio natural por el cual antes la actividad humana
habla regulado. Y esa carencia hoy se sienle dramaticamente
an los mds diversos temrenos, pues no es ajena a la explota-
clon desentrenada de los recursos de Iz Tiema, ni a la del
trabajo humano, ni a la manipulacién de la opinién publica, ni
al de la manipulacién genética... En efecto, en ef dominio de la
planeacién econdmica Jos hombres no son més que recursos
humanos™; en €! de la explotacidn industrial la naturaleza no
es mas que “energia” o “matenia prima”; en el terreno de la
ingenieria gendtica hay cientificos que no admiten ningun prin-
cipio incondicionado que pueda iraducirse en una norma firme
que ponga un limile a las manipulaciones exigidas por fa
investigacién, No hay nada que detenga el impulso prometei-
co de la tegno-ciencia, pues en la época del nihllismo no hay
nada sagrado en la malefia bioldgica manipulable. Quizd Ja
antigua religién griega presintié la amenaza de muerte que se
cemia sebre los dioses y lo sagrado en (a técnica, en el
dalmon que la habita, cuando condend a Prometeo a pamma-
necer encadenado 3 la roca de una montana, por habsr
Iransgredido un Imils sagrado al desobedecer {a orden divina
de no dar a los hombres el fuego de! cielo.

La muerte de Dios o, si prefiare, el eclipse de Dios (Justifi-
car una decisién por una u otra de estas expresiones, que por
cierto no lienen idéntico contenido, exigirfa mas amplios desa-
rrollos) no es un hecho que fue en el pasado y ya no es, sino
un acontecimiento que ha sidoy sigue siendo y determinando
la época aungue lo olvidemos. El ideal humanista de poner la
naturaleza al servicio del hombre implica mds de lo que ese
ideal reconoce explicitamente. El giro aniropocéninco que esta
N su rafz, Implica el eclipse o la muerte de Dios.
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"*.un sefior prudente no puede nl debe mantener la palabra dada cuan-
do tal cumplimiendo se vuelva en conra suya y hayan desaparecido los
molivos que (o obligaron a darla... Ademds, [amss le han fallado 2 un
principe motivos legltimos con (05 que disimular su lnobservencia,.. Peto
hay que saber disfrazar bien lal naturaleza y ser un gean simulador y
disimutador: y los hombres 50n Jan crédulos, y lan sumisas a las necesida-
des del momenlo. que el gue engana encontrard siempre quién se deje
engafiar.” Nicolas Maquiavelo, £ Prncige. lraduccién de Helena Pulgdo-
ménech, RaY, México, 1988, XVIII, p. $39,

2 A} servicio de (al inalidad sisliematiza Maquiavelo en £1 Principa un saber
en al que domna el pensamianto del caleulo v que, aunque adquindo en e}
vato practico de los asuntos de Estado y en el conocimienlo de {a historia,
@5 en realidag liuio de una gian abstracsién operada sobre le vida humana
seclal (pues en ella sbio tene en cuenla las relaclones de podet . en
éstas, lo qua verdaderamenie cuanla sin otra conslderacidn es el punto de
vista de! poderoso). Su ciencia es un buen ejemplo de ese nuevo saber
lécnico que dominard fa época, aplicado. en su caso, no a la naturaleza
como ¢l de Gallleo. sino a fa matena humana de la politica. Al poderoso
que conquista estades de igual lengua y iradicién cultural y quiene conser-
varos, Maquiavelo aconsejard “enar en cuenta dos COSas: una, que es nece-
sarip aniquisar ta familia del antiguo principe: ofra. que no hay que alterar nii fas
layes ni los impuesios; de (B maneta qua en poco Lempo S8 canviena,
uniéndose con el principado aniiquo, en un solo cuerpo™. Al que ha aoquiri-
do estados de una fengua, costumbres & instituciones diferentes, ke aconseia
establecer colonias en vez g8 efércilos de ocupacitn, porgue con elias “no
s gasta mucho; y sin gaslos 0 Con Pocos, se envia y mantiena gente en el
nuevo texritorio, y se ofends 1an sblo a Yos que se les quitan campos y
casas para darlos 3 los nuevos habranies, que 0O pasan de S8f una
minima parie de este estadp; y los que han sido olendidos, al quedar
pobres y dispersos, no poaran nunca hacerie mal aiguno, y los demds por
una parte deberian parmaneces ranqulios, ya que niada se les ha quitado, y
POt olra pO comelar NINgKN Brigr por miedo  que no 1es suceda lo que a les
que han Sido expofiados. En conclusién; estas colanias no cueslan dinero,
s0n mds fieles y ocastonan meanes perjulclas, y los ofendidos no pueden

ocasionar dafo alguno al quedar. como ya hemaos dicho, pobres y disper-
508, Por Jo que queda claro que a fos fiombres o bien hay que ganarlos con
beneficlos o destruirtes, porque se vengan de las pequefias olensas, de las
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Nietzsche, F, & niblismo. Escritos pésiumos, seleccidn y traduccida de
Goncal Mayos, Peninsula. Madrid, 1398, 11{96]. “Resullado firal; ledes los
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